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Resumen

El trabajo retoma la dimension de la corporalidad como significativa para el estudio de ciertas modalidades de
constitucion y transformacion de subjetividades en el contexto de la “vida en el campo”. En el marco de un proyecto
de investigacion mas extenso, se retoman la voz de propietarios y peones que viven actualmente en zona rural y que
se dedican al trabajo agroproductivo/ganadero de las provincias de Santa Fe y Entre Rios. Se propone el estudio de
la corporalidad como eje vertebrador de los estudios de la cultura y la subjetividad. El didlogo entre Merleau-Ponty y
Pierre Bourdieu resulta en esta direccion fértil para el analisis de los procesos de trabajo y conocimiento, entendidos
como modalidades particulares de produccion de subjetividad en el “campo”, comprendido en tanto forma de vida.
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Abstract

The work takes the dimension of corporeality as significant for the study of certain types of constitution and
transformation of subjectivities in the context of the “country life”. As part of a larger research project, the voice
of owners and labourers currently living in rural areas who work with farming and cattle at Santa Fe and Entre Rios
provinces, are pick up again. The study of corporeality as the backbone of the studies of culture and subjectivity is
proposed. The dialogue between Merleau-Ponty and Pierre Bourdieu is in this field a fertile direction for analysing work
processes and knowledge, considered as particular modality of production of subjectivity in the “country”, understood
as a living style.
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Corporalidad, trabajo y conocimiento: una aproximacion para la
comprension de subjetividades en el contexto de la “vida en el campo”

1. Introduccién

El trabajo retoma la dimension de la
corporalidad como eje vertebrador de los estudios
sobre culturaysubjetividad. Enelmarcode un proyecto
de investigacion mds extenso, se retoman las voces
de propietarios y peones que viven actualmente en
zona rural y que se dedican al trabajo agroproductivo/
ganadero de las provincias de Santa Fe y Entre Rios.
Los diadlogos posibles entre Maurice Merleau-Ponty y
Pierre Bourdieu, sirven a estos fines para comprender
algunas experiencias y reflexionar sobre ciertas
modalidades de constituciéon y transformacién de
subjetividades en el contexto de /a vida en el campo.
En esta direccién, la impronta de Merleau-Ponty pone
a Bourdieu en la senda del caracter pre-reflexivo del
sentido practico.

La constitucion y transformacion de
subjetividades en el contexto de la vida en el campo,
como hemos mencionado, forma parte de un proyecto
de investigacion y desarrollo de la Universidad
Nacional de Entre Rios de mayor envergadura:
“Cultura, politica y subjetividad: un estudio de
caso”.! Para este proyecto, se analizaron entrevistas
realizadas a 29 personas entre los afios 2010 y 2012,
bajo la premisa haber tenido o tener una relacién o
vinculo significativo con “el campo”.

Luego de analizar las condiciones socio-
productivas de las dos provincias y de los emergentes
mas significativos de entrevistas exploratorias,
resolvimos mantener la diferenciaciéon entre ellas
teniendo en cuenta divergencias significativas. Por
ejemplo, Santa Fe presenta una menor cantidad de
poblacién rural aislada y un mayor cultivo de soja -es
la tercera provincia productora. Entre Rios, en cambio,

1 En términos amplios, analiza las matrices culturales implicadas
en las identificaciones politicas que cobraron publicidad a partir
del llamado “Conflicto del Campo” en 2008. El proyecto es dirigido
por Sergio Caletti y co-dirigido por Carina Muioz y se encuentra
en vias de finalizacion

estd entre las provincias de menor produccion sojera
y con mayor cantidad de poblacidn rural aislada.?

La muestra construida para este proyecto
puede definirse comointencionada, basadaenalgunos
criterios que nos permitieron confeccionar lo que se
han denominado “perfiles”.?® A partir de esta primera
demarcacidn, construimos variables para la definicion
de los perfiles de entrevistados segun: la franja etaria
o generacional (joven/mayor); la residencia (rural/
urbano); la modalidad productiva o el vinculo con la
propiedad (propietario/arrendatario); y la relacién
laboral (trabajador rural/prestador de servicios).
Construimos estas distinciones bajo el presupuesto
de ciertas relaciones diferenciales que los sujetos
mantenian o mantienen con el “campo”.*

En este trabajo particular, retomamos los
relatos de algunos peonesy propietarios, privilegiando
este vinculo significativo, en materia de experiencia
vivida y pertenencia, dado que todos nuestros
entrevistados han nacido y vivido en el “campo” (a
diferencia de muchos otros perfiles). No realizaremos
en esta oportunidad una distincién entre propietarios
y peones, en términos, por ejemplo, de franja etaria
(joven/mayor). En cambio, si fueron considerados
desde los lugares de residencia (en todos los
casos habitan zonas rurales); desde las relaciones
laborales (trabajadores rurales) y desde la modalidad
productiva (propietarios). Las diferenciaciones que
pueden establecerse entre los perfiles de “pedn” y
“propietario”, pueden si distinguirse respecto al tipo

2 Analisis de datos obtenidos de INDEC — INDEC — Censo 2001.
Disponible en: http://www.indec.gov.ar/webcenso/publicados.
asp - http://www.censo2010.indec.gov.ar/index_cuadros.asp

3 Para un tratamiento mas acabado acerca de las decisiones
metodoldgicas ver Fernandez; Rigotti (2013).

4 La definiciéon del “campo” como actividad econdmica se
encuentra, por ejemplo, en el discurso del ingeniero. Entendido
como “trabajo o produccién agropecuaria”, en funcion de la
“rentabilidad” desde una relacién econédmica-instrumental, la
cual se diferencia de una concepcion del “campo” anclada en el
terreno de la afectividad o como una “forma de vida”.
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de labores, contacto y sentidos aprehendidos, que si
bien son considerados, no seran diferenciados con
rigurosidad en tanto excede la propuesta para este
articulo.

Considerar entonces las voces de propietarios
y peones, implica poder situarlos desde el lugar del
“campo” como “forma de vida”. Esto sera retomado
en un primer eje de analisis en el cual se desarrolla el
concepto de habitus, en conjunto con otros asociados,
como subjetividad social, ullusio o experiencia en
el juego. El lugar diferencial otorgado al “campo”
y a la “ciudad” facilita la comprensiéon de ciertas
disposiciones corporales, como la consideraciéon
de las subjetividades, en tanto intersubjetividades,
desde una relacién activa y creadora con el mundo.

Enunsegundo apartado, retomamos la nocién
de corporalidad desde una perspectiva no dualista
que torna al cuerpo sujeto experiencial, sujeto de
las practicas y lugar de las disposiciones encarnadas
del habitus. El sujeto de la percepcion desarrollado
por Merleau-Ponty y la nocién de hexis corporal, en
el caso de Bourdieu, habilitan a considerar el cuerpo
en situaciéon, desde estructuras significativas, como
asi también el cardcter corporizado de la aprehension
del mundo.

Finalmente, en el ultimo apartado nos
detenemos en los procesos de trabajo y conocimiento,
considerados como modalidades particulares de
produccion de subjetividad en el marco de procesos
de identificacién de estas subjetividades del “campo”.
El cuerpo integra e interpreta al mundo en tanto
sentido practico en relacion a una comunidad cultural.

2. Subjetividades y vinculos significativos: el campo
como forma de vida

La dimension de la subjetividad puede ser
entendida como parte constitutiva de las matrices
socio-culturales, habilitante de ciertas disposiciones
organizadoras de practicas. Las producciones de
Pierre Bourdieu y Maurice Merleau-Ponty resultan,
en esta direccion, favorables para una teorizacion
de la subjetividad como urdimbre senso-perceptiva y
significativa (Cabrera, 2006).

Este punto de partida, supone una traza
que no descuida la historia en la constitucion vy
transformacién de las subjetividades. Se trata por
tanto de una intersubjetividad, desde un siendo-
en-el-mundo como expresion merleaupontiana o
desde estructuras internalizadas y corporizadas que
constituyen habitus, en términos de Bourdieu.

Para comenzar con nuestro analisis, es propio
considerar el modo en que, desde la experiencia
practica, Pierre Bourdieu, describe al habitus. El
mismo ha sido definido como:

Sistemas de disposiciones duraderas vy
trasferibles, estructuras estructuradas
predispuestas a funcionar como estructuras
estructurantes, es decir, como principios
generadores y organizadores de practicas
y representaciones que pueden estar
objetivamente adaptadas a su fin sin suponer
la busqueda consciente de fines y el dominio
expreso de las operaciones necesarias para
alcanzarlos, objetivamente ‘reguladas’
y ‘regulares’, sin ser el producto de la
obediencia a reglas, ya la vez que todo esto,
colectivamente orquestadas sin ser producto
de la accion organizadora de un director de
orquesta. (Bourdieu, 1991 [1980]: 92).

El tratamiento de este concepto es complejo,
involucrando otras nociones sustanciales como la de
condiciones objetivas, experiencia del juego, sentido
subjetivo, subjetividad socializada e illusio. Asi, por
un lado, este sistema de disposiciones duraderas y
transferibles forma parte de condiciones particulares
de existencia, inscribiéndose, en palabras del autor,
en condiciones objetivas que engendran disposiciones
compatibles con esas condiciones y que participan
como principios organizadores y organizadores de
prdcticas y representaciones. Estas condiciones
objetivas no pueden ser ajenas a las vivencias o, en
palabras de Bourdieu, a la experiencia del juego.
El sentido del juego habilita un sentido subjetivo,
una significacién y una razéon de ser, pero también
orientaciones, deseos, porvenires para quienes
participan. No se trataria, sin embargo, de una
significacién individual, la subjetividad siempre es
intersubjetividad en la medida en que las experiencias
del juego son compartidas por un nimero de sujetos
que participan y viven las mismas condiciones: “el
habitus es una subjetividad socializada” (Bourdieu;
Wacquant, 1995: 87).

Para que la practica cobre significacion, se
requiere de la comprension de otros sujetos que la
ajustaran también a las estructuras, se requiere por
tanto, cierta homogeneidad en las condiciones de
existencia, que permite que las practicas puedan
concertarse sin necesidad de explicacion continua, sin
referencia consciente a una norma y dotadas de un
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sentido objetivo, que como afirma Bourdieu es a la vez
unitario y sistematico, trascendente a las intenciones
subjetivas y a los proyectos conscientes, individuales
o colectivos (Bourdieu, 1991: 100).

La alusién de algunos de los entrevistados
de definir la vida en el campo como forma de vida,
expresa la experiencia en el juego. En los propietarios
y trabajadores rurales, en aquellos que han nacido
y vivido en el campo se explicita esta pertenencia,
utilizada simultdaneamente como diferencia sobre
quienes no han compartido esta experiencia practica,
un propietario mayor con domicilio rural expresa:
“Bueno, yo soy la tercera generacion, o sea que me
crie en el campo, con toda la relacion que tiene el
campo.”

Toda esta relacion -ser parte de otras
generaciones que han pertenecido y vivido en el
campo, por ejemplo- habilitan habitus, en tanto
disposiciones subjetivas, pero no como fuerza
exterior, ajena a la experiencia, sino desde la misma
participacion en el juego, recreando una creencia o
illusio, una inversion del juego que, lejos de ser un acto
consciente, se vive, se nace y se toma como natural.
Un propietario mayor santafecino explicita este lugar
de la illusio, artificial o arbitrario en el juego: “Yo
porque naci, me crie en el campo y me gusta el campo
y me volveria a vivir al campo”.

Este lugar de reconocimiento pero también
adhesiéon a la pertenencia, este “haber nacido”,
explica cémo opera el habitus en tanto horizonte de
expectativas y de oportunidades, éste entrafia “el
sentidodeljuego comoarte de anticipar practicamente
el porvenir inscrito en el presente, todo lo que sucede
en él parece sensato, es decir, dotado de sentido y
objetivamente orientado en una direcciéon juiciosa”
(Bourdieu, 1991: 114). Podria preguntarse cémo
este sujeto esta tan convencido de la vida que lleva
—siendo que nacid, se crio y le gusta el campo- sin
reconocer otras posibilidades de vida. Sin embargo
este supuesto queda sin efecto, en la medida que
el sujeto establece una relacion activa y creadora
con el mundo desde su mismo involucramiento
en el juego y por el juego, como afirma Bourdieu o
en términos merleaupontyanos, todo lo percibido
resulta el correlato de nuestras disposiciones
comportamentales. Tal como sugiere Nick Crossley
(1995), Merleau-Ponty explicita una versidn carnal de
lo que Bourdieu refiere como habitus. Si bien el autor
no utiliza este término, capta bien este aspecto de su
comprension del ser-en-el-mundo. El cuerpo-sujeto
se mantiene, desarrolla, a través de su pertenencia y

vinculacién en el mundo social, desde ciertas formas
estabilizadas de ser y de hacer, actuar y reaccionar
(Crossley, 1995: 56). La participacion en el juego, la
experiencia nativa, habilita “una illusio especifica
como reconocimiento técito del valor de las apuestas
propuestas en el juego y como dominio practico de las
reglas que lo rigen” (Bourdieu, Wacquant, 1995: 80).

El campo como forma de vida, puede
pensarse entonces como esta illusio sobre la que
se estructuran ciertos habitus, habilitando relatos
comunes, una memoria que reproduce y actua
disposiciones incorporadas y que actualmente
comienza a ponerse en jaque o al menos objeto de
reflexién por quienes advierten uno de los fendmenos
actuales de trascendencia: la siembra de grandes
superficies de soja como uno de los motivos de la
creciente emigracion del campo a la ciudad. “Hay
una tendencia a no estar en el campo”, refiere un
propietario santafecino, mientras otro vislumbra las
diferencias entre Santa Fe y Entre Rios en relacion a
este fendmeno:

“El entrerriano siguio viviendo siempre en
el campo. Vos cuando des vueltas por Entre
Rios vas a ver que estdn todas las casas
habitadas, acd no quedod nadie [Santa Fe]. O
sea, la generacion anterior a nosotros se fue
del campo, por ende los hijos, no volvid casi
ninguno al campo.”

Cuando cambian las condiciones objetivas
también se producen transformaciones respecto a
las practicas y percepciones. No se trata sin embargo
de un determinismo, sino de una interimplicacion
que aparece en la experiencia subjetiva en tanto
relaciones practicas con los otros y con el mundo. Las
transformaciones en la produccién agropecuaria en
la provincia de Santa Fe se relacionan ampliamente
con la expansion de cultivo de soja. Esto ha implicado
gue en la Ultima década la soja desplace al maiz como
principal cultivo, haciendo desaparecer practicamente
el cinturédn maicero, localizado en la zona norte de la
provincia de Buenos Aires y sur de Santa Fe (Anderani,
2004).> Pero, simultdneamente, ha implicado una

5 En el ultimo decenio, a nivel de pais la superficie agricola se
ha extendido en algo mas de 5 millones de hectareas (casi un
20%) debido fundamentalmente a la expansién del cultivo de
soja. En un cuadro comparativo entre las campafias 1997/1998
y 2006/2007 de la provincia de Santa Fe, se detalla el incremento
a lo largo de 10 afios del 36% de su superficie implantada del
total de la superficie sembrada en la campafia 1997/98 el 57%
del cultivo era soja. y en la pasada campafa paso a representar el
73% de toda la superficie cultivable. Segun los datos, el alto grado
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importante migracidn a centros urbanos producto de
una necesidad menor de mano de obra, acompafiada
por una creciente incorporacion de mecanizacién y
tecnologia (Giunta, 2006).

El habitus, por tanto, se transforma producto
de ciertos condicionamientos (no determinaciones)
que como sefiala  Bourdieu (1991) y también
Merleau-Ponty no responden a una causa, sino al
cruce entre sus condiciones de produccion (habitus)
y la situacidn en la que se produce la solicitacién del
mundo que abre la posibilidad de la acciéon (Dukuen,
2010). Sin embargo, es propio advertir que ciertas
transformaciones en las disposiciones corporales son
solo posibles de establecer en términos analiticos,
dado que, las condiciones objetivas se interiorizan
habilitando nuevos habitus pero encarndandose mas
alla de un proceso reflexivo acabado.

La distincién entre el campo y la ciudad
participa activamente en la produccién de
subjetividades como campos diferentes “(espacio del
juego, lasreglasdeljuego,losasuntosdeljuego)(...)una
construccioén social arbitraria y artificial, un artefacto
que se repite como tal en todo aquello que define su
autonomia, reglas explicitas y especificas, espacio y
tiempo estrictamente delimitados y extraordinario”
(Bourdieu, 1995: 114). Campos diferentes, pero que
se sustentan mutuamente en identificaciones que
involucran creencias, porvenires, anticipaciones
practicas, un conjunto de reglas diferenciadas y en
palabras de los mismos entrevistados, diferentes
formas de vida. Retomaremos este aspecto en el
préximo apartado.

3. Cultura, corporalidady constitucién de subjetividad

En este apartado proponemos el estudio de
la corporalidad como eje vertebrador de los estudios
de la cultura y la subjetividad. La experiencia corporal
supone el mundo culturalmente constituido.

El cuerpo vivido, sujeto de la percepcion de la
fenomenologia y la héxis corporal del discurso socio-
antropoldgico de la préctica constituyen algunos de los
derroteros tedricos que han ubicado a la corporalidad
como territorio de la subjetividad y que han discutido
con el dualismo cartesiano hegemdnico. Dualismo
gue ha subsumido el cuerpo como lugar secundario,

de sustitucidn que realizo el cultivo en estudio y de las casi 950 mil
ha. el 54% corresponde a superficie que anteriormente ocupaban
los principales cultivos agricolas (trigo, maiz, girasol y sorgo)
(Giunta y Cardozo, s/d). Es también por este motivo que la mayor
parte de las empresas que procesan soja en el pais se encuentran
localizadas en la provincia de Santa Fe, donde se concentra mas
del 76% (18,5 millones de toneladas) de la capacidad de molienda
total de soja del pais (Andreani, 2004).

objeto de intervencidn, mera extensidon del alma,
“inventariada entre los obstaculos del camino hacia el
bien, como una prisién o tumba (séma) para el alma
caida, (...) un mal necesario, un problema ontolégico,
una fuente de error o de una maldad, una falla de
nuestra naturaleza” (Garcia, 2012: 10).

El didlogo entre Bourdieu y Merleau Ponty®
resulta en este plano sumamente enriquecedor
para superar las dicotomias tradicionales que han
predominado en el pensamiento moderno occidental
y para articularlo con la propuesta de andlisis de las
corporalidades en relacién a las subjetividades del
campo.

Como hemos anticipado, el habitus como
sistema de disposiciones durables, principio
inconsciente y colectivamente inculcado,
estructurador de practicas y sentidos no es mas, dira
Bourdieu, que esa ley inmanente, lex insita, inscrita
en los cuerpos por idénticas historias. El habitus es,
entonces, una disposicion del cuerpo. Y asi como esta
en el mundo social, dird Bourdieu, el mundo social
esta en el cuerpo, se trata de una héxis, una manera
de mantener y llevar el cuerpo, una manera de ser
duradera del cuerpo, duraderamente modificado que
se engendra y se perpetua sin dejar de transformarse
continuamente (Bourdieu, 1999: 17).

El habitus, como manera particular, pero
constante, de entablar relacion con el mundo, dialoga
con una perspectiva fenomenoldgica del cuerpo-
sujeto como ser-en-el-mundo, como experiencia
vivida corporalmente y primera instancia donde se
apoya el sentido de nuestras palabras y pensamientos
(Garcia, 2012: 67). El cuerpo, lejos de ser un aspecto
solo objetivable, tiene en la experiencia un caracter
subjetivo: “soy mi cuerpo (...) y reciprocamente, mi
cuerpo es como un sujeto natural” (Merleau-Ponty,
1975: 215). Advertimos de este modo, tanto en
Bourdieu como en Merleau-Ponty, que el cuerpo se
torna sujeto experiencial. Desde el mundo vivido de
los fendmenos perceptuales, nuestros cuerpos dejan
de ser objetos para constituirse en parte integral del
sujeto que percibe.

La héxis corporal, expresa Bourdieu, habla
directamente a la motricidad, en tanto que esquema
postural que es a la vez singular y sistematico, es
solidario con todo un sistema de objetos y esta cargado

6 A sabiendas de las diferencias respecto a los problemas, marcos
de andlisis y disciplinares que enmarcan los desarrollos de estos
autores, ambos despliegan sus esfuerzos a ir mas allda de la
ontologia dualista, lo cual les permiten considerar la dimension
de la corporalidad desde ciertas estructuras internalizadas, ya sea
desde el desarrollo tedrico del habitus, como desde la experiencia
del sujeto como ser-en-el-mundo.
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de un cumulo de significaciones y de valoraciones
sociales (Bourdieu, 1991: 126). Asi, este sujeto que
estd siempre ya en el mundo o “es-del-mundo”, es un
sujeto esencialmente corporal.

La percepcidon que inaugura el ser-en-el-
mundo se instaura, por tanto, no como resultado de
un proceso intelectual o linglistico que se aplicaria
sobre un material sensible, ni tampoco enteramente
fisioldgico, sino a partir del comportamiento corporal
y mds precisamente de las disposiciones motrices
sedimentadas por habito (Garcia, 2012: 80). Es en este
punto que las reflexiones de Merleau-Ponty como las
de Bourdieu encuentran su punto mas atractivo para
el didlogo.

La héxis corporal como la percepcion se
definen como disposiciones motrices sedimentadas
por el habitus, esto es, una experiencia del cuerpo
vivido como posibilidad de movimiento o como
repertorio de disposiciones comportamentales, “el
cuerpo cuya experiencia actual poseo” (Merleau-
Ponty, 1975: 94). Estas disposiciones estructuran las
posibilidades de realizar tales o cuales movimientos
y organizan el “esquema corporal” de modo “motriz”
o “dindmico”, como enuncia el filésofo. Estas
posibilidades corporales de movimiento diferenciales
en términos de los habitus, pueden comprenderse a
partir de las palabras de un propietario y habitante
rural entrerriano, el cual narra en términos simples las
diferencias entre sujetos del campo y de la ciudad, o
como las disposiciones varian segln esta pertenencia,
en relacion a la percepcion y el sujeto corporizado:

III

“— Por ahi nos ha tocado que es tarde, dejaste
el tractor en un lote y por x’ razén no te
pueden buscar o no tenés un vehiculo y te vas
caminando. Es una cuestion de que naciste en
esa zona. Para mi es normal en cuanto a mi'y
en cuanto a la gente de campo, o sea, salen a
caminar y saben por donde ir.

Entrevistador: Si, es dificil de explicar pero
entiendo a lo que te referis...

— Entiendo lo que me preguntds porque la
gente que no es del campo, como ser en mi
casa, va gente de ciudad a comer un asado y
vos te das cuenta que no caminan mds de lo
que alumbra la luz. El marido de mi hermana
esdeacd, de Parand, y es como que sino tienen
la luz no... yo no quiero decir que la gente
de ciudad no pueda... estd acostumbrado a
vivir con luz... yo tenia 15 - 16 afios y cuando
llovia, iba a bailar y salia caminando... eran

caminos de tierras en esa época... llovia y
salia igual... me iba caminando de noche, dos
de la mafana, tres de la mafana. Caminar
de noche, no sé... yo porque lo he hecho y sé
que no va a pasar nada. O por ahi los ruidos
que aparecen es normal... porque vos sabés
qué animal es... una persona que no estd
acostumbrada a eso tal vez le genera miedo.
También nos pasa a nosotros si salimos a
caminar de noche en cuanto a pasar una
calle... uno porque estd en el campo y a la vez
hace un poco de ciudad. Pero por ahi como
ser una persona de edad que vivid toda la vida
en el campo y viene a la ciudad en cuanto a
pasar una calle, un semdforo... los semdforos
de las esquinas también se le complica eso
porque no estdn acostumbrados a esta vida.
Es mutua la...”

Como hiciéramos alusién tempranamente,
la diferencia entre “el campo” y la “ciudad” puede
pensarse a partir de estas experiencias diferenciales,
percepcion o héxis corporal como disposiciones
motrices sedimentadas que varian por los habitus
del campo o la ciudad y que habilita/inhabilita una
serie de disposiciones y practicas comportamentales
—o al menos las vuelve mas impensadas- frente a
ciertas tareas o actividades posibles. La metafora de
la persona de ciudad que no camina mas de lo que
alumbra la luz, expresa claramente esta espacialidad
del cuerpo propio tal como es vivido, se trata de
una “espacialidad en situacion” que constituye por
si misma el esbozo como cierto entorno pragmatico
disefiado por mis posibilidades motrices (Merleau
Ponty, 1945: 117 en Garcia, 2012: 120).

Se configura por el habitus y mediante este
cuerpo en situacion, un saber implicito contenido en
el cuerpo antes de toda reflexidn consciente o actitud
reflexiva al respecto, como una especie de memoria
corporal que reune un repertorio de movimientos
posibles y, en simultaneo, se le otorga sentido al
mundo percibido como entorno de posibilidades
practicas. Asi, la capacidad de caminar mas alla de la
luz se instaura como habito motor, como capacidad
en el andar a oscuras, bajo cierta precaucién en la
pisada, un modo cauto pero seguro reconocido por
los sentidos y que por ende no causa susto.

Las tareas que forman parte de la rutina diaria
o actividades laborales cotidianas de quienes trabajan
endmbitos rurales como el pastoreo de losanimales, la
siembray lacosecha, el ordefie de vacas, la recoleccion
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de huevos, la realizacion de quintas o elaboraciéon
de alimentos para la subsistencia, organizan Ia
percepcién de los sujetos que alli habitan a partir de
sentidos compartidos, objetivados e instituidos que
permiten el entendimiento. Asi, una persona que
percibe el viento norte, sabe que hara calor, pero no
como resultado de un proceso intelectual, linglistico
o individual aplicado sobre un material sensible -el
calor- sino por el sentido aprehendido, trascendente a
nuestra percepcion, es decir como intersubjetividad,
en relacién a su experiencia en la labor del campo y
las consecuencias que eventualmente tendrian para
su trabajo o actividad. En palabras de pedén mayor
santafecino:

“Va aprendiendo porque estd mas en contacto
con... N0 es como acd uno a veces se guia
por la televisidon o ve la television, esos que
dicen los prondsticos. En el campo se le daba
mucho tiempo, hasta por cdmo se encontraba
el viento, en qué sitio se encontraba la luna,
cada cambio de luna decia, si la luna se hizo
con agua -cada cambio de luna dura siete
dias- es que va a llover y todo eso ¢entiende?”

La percepcion es siempre asi percepcién de
formas o estructuras significativas y no de elementos
sueltos sin significado. Como refiere Merleau-Ponty,
“por estar en el mundo estamos condenados al
sentido y no podemos hacer nada, no podemos
decir nada que no tome un nombre en la historia”
(Merleau-Ponty, 1975: 19). Esto daria cuenta, como ya
hemos aludido, al caracter intersubjetivo que define
al sujeto corpéreo. El habitus funciona aqui como una
estructura de preferencias y un medio por el cual las
situaciones se hacen significativas.

De esta manera, cada experiencia “del
sujeto de campo”, por personal que parezca, no es
incomunicable ni incontrastable, sino compartida,
reconocida y validable intersubjetivamente, esto
es significada. El cuerpo viviente significa en tanto
insercion en un contexto socio-cultural, como espacio
de expectativas y porvenires posibles. La oposicién del
sujeto de campo con el de ciudad se expresa en ciertas
maneras de llevar este cuerpo, de comportarse, de
actuar, como oposiciones que significan. Las palabras
de un trabajador joven de Santa Fe, en relacion a su
labor y la diferencia con la de aquel que vive en la
ciudad, intentan trazar una demarcacion a partir de la
experiencia corporal como “desgaste”:

“Obviamente, no es un trabajo, te voy a
decir, que vos decis ‘es bueno’ porque tenés
el desgaste fisico y del cuerpo, te voy a decir,
trabajas con todo, y trabajas con la cabeza a la
vez. Porque vos decis, suponete nosotros nos
levantdbamos a las cinco de la mafiana y hasta
las seis-siete de la tarde no pards de trabajar,
porque no tenés un horario en el campo, si o si
vos tenés que estar. Obviamente se te corta un
alambrado a la noche suponete y se te salen
las vacas, estamos hablando de animales,
salen las vacas a la ruta a las 12 de la noche,
vos sabes que tenés que agarrar los caballos y
salir a las 12 de la noche. Y obviamente tenés
que volver a cerrar ese alambrado y todo eso
y capaz que te agarra la mafana, y ya no te
acostas, ya tenés que seguir con la misma
tarea, asi que tenés un desgaste fisico, mental
te voy a decir. La diferencia es que vos ocupas
mads el cuerpo que lo mental, porque vos ves un
tipo hoy del campo y que menos sufre es de la
cintura, porque estd continuamente haciendo
fuerza. En cambio vos conoces un tipo hoy
de la ciudad que es empresario y te dice que
continuamente es el dolor de cabeza.”

Como muestra este joven, las palabras que
escoge para hablar de su trabajo, se vinculan con los
esquemas corporales en tanto vivencias cotidianas
del trabajo en el campo. Pero no es necesariamente
la dicotomia cartesiana del cuerpo/mente la que traza
este sujeto en relacion al desgaste fisico como “la
cintura” de quien trabaja en el campoy el mental o “la
cabeza” del empresario. Se trata de una dualidad que
necesita para establecer las diferencias existenciales y
comportamentales en relacidn al trabajo. No hay una
primacia de un elemento sobre otro, sino una relacién
diferencial de ese cuerpo vivido y las posibilidades,
0 en este caso, los corolarios de tales habitos en el
trabajo como cuerpo sintiente.

El caracter corporizado de la aprehension del
mundo, concibe la percepcidn en tanto significativa
y sensitiva, una relacion activa o una implicacion
practica, dird Bourdieu, entre el mundo y el cuerpo.
El cuerpo no resulta asi productor de una sensacién
ligada a un significado, sino que el cuerpo es
sensibilidad y ésta siempre significante, en términos
de Merleau-Ponty, sintiente-sensible (Dukuen, 2010:
13). Las emociones pueden pensarse, por tanto,
como elementos explicativos de la subjetividad,
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compartiendo ese suelo histérico-cultural que le da
sustento y significacion, pudiendo entendérselas
como manifestacion de habitus, expresion significada
e incorporada. En esta direccién, las emociones
no son realidades internas que son expresadas
externamente, sino mas bien, modos de ser-en-el-
mundo, diferentes maneras en que las emociones son
vividas.’

La héxis corporal, incorporacién y disposicién
permanente, expresa maneras duraderas de
mantenerse, de hablar, de caminar y por ello de sentir
y pensar (Bourdieu, 1999: 10). Esta conjuncién de
sentir y pensar, en tanto incorporacién no escindible,
puede advertirse en la descripcién sobre el trabajo de
tambo como emocién, de un propietario rural de la
provincia de Santa Fe, ante la emergencia de posibles
cierres de la actividad:

“Yo te llevo a la zona tambera, de Frank, San
Gerdnimo Norte, Esperanza, los tipos que han
dejado los tambos lloran, vos no sabés, el que
es tambero es tambero y lo lleva en la sangre.
Y tener que dejar un tambo, se le caen las
Idgrimas al tipo”

La disposicion, dird Bourdieu, se torna en
este aspecto exposicion: “El cuerpo estd expuesto,
puesto en juego, en peligro en el mundo, enfrentado
al riesgo de la emocidn, la vulneracion, el dolor, la
muerte, a veces, y por lo tanto obligado a tomar en
serio el mundo” (Bourdieu, 1999: 10). Las emociones
por tanto, se hayan implicadas en el juego del mudo,
incorporados vy significados en esa disposicidn hacia
el mundo no necesariamente reconocida pero si
participante.

El cuerpo cree en lo que juega: “No representa
lo que juega, no memoriza el pasado, actua el pasado,
anulando asi en tanto que tal, lo revive. Lo que se
aprende por el cuerpo no es algo que se posee, como
un saber que uno puede mantener delante de si, sino
como algo que se es” (Bourdieu, 1991: 124, 125). Un
propietario que aprendié a manejar tractores desde
la nifiez, da cuenta de la illusio en el juego y de la
relacion inescindible con las emociones y sensaciones
ante un objeto como un tractor —en contraposicién al
uso del caballo-:

7 Como sistematiza Crossley, no tenemos diferentes formas
de expresar la ira o el amor, sino diferentes maneras de estar
enojados o enamorarnos. Los afectos no son considerados
procesos internos inaccesibles para los socidlogos, sino en
términos merleaupontyanos, maneras efectivas de estar-en-el-
mundo, formas con estilos culturales de conducta que pueden ser
estudiadas (1995: 53).

“Nosotros nunca fuimos buenos para los
caballos é¢qué sé yo? Para mi el caballo era un
elemento de trabajo, nunca llequé a quererlos
como los quieren algunos (viste? ¢Me
entendés? Yo cuando los conoci a Joaquin
Martinez y a Alejo Gervasoni -pero no hace
tantos afos- aprendi que el caballo es algo
querible. Para mi el caballo era un elemento,
para mi lo querible era el tractor, ¢me
entendés? Como te dije hoy, el caballo era
un elemento que lo agarrdbamos todos los
dias porque lo necesitdbamos, pero nunca le
llegué a tener ese carifio é¢viste? -al caballo-.”

El habitus, en tanto disposicién motriz, cuerpo
vivido se expone y es-en-el-mundo, esto también es a
la sensacidn, al sentimiento, al sufrimiento, en pocas
palabras, a la emocidn: “el cuerpo (bien) dispuesto
respecto al mundo, estd en la misma medida,
orientado hacia el mundo y hacia lo que se ofrece
inmediatamente en él a la vista, a la sensaciéon vy el
presentimiento; es capaz de dominarlo ofreciéndole
una respuesta adaptada, de influir en él, de utilizarlo
(y no de descifrarlo) como un instrumento que se
domina (Bourdieu, 1999: 11).

La experiencia del cuerpo vivido o de la héxis
corporal pone en relaciéon disposiciones y modos
de subjetivacion que exceden los dominios de
racionalidad que han preponderado para el analisis
de subjetividades diversas. La experiencia, como
repertorio de disposiciones comportamentales, nos
ha permitido una aproximacion a las subjetividades
“del campo”. Interesa finalmente centrarnos en
las relaciones entre conocimiento y trabajo, como
modalidades de subjetivacion que participan
activamente en el sostenimiento de los procesos de
identificacién de estas subjetividades.

4. Modalidades corporales: el lugar del conocimiento
y el trabajo

En este apartado nos preocupamos acerca de
como se configuran los saberes de las subjetividades
del campo vy sus labores como sentido prdctico, es
decir, como automatismo incorporado.

La vida en el campo, como experiencia
practica, puede concebirse como el medio natural
y el campo de los pensamientos y percepciones
explicitas. Asi el conocimiento no se postula como
esfuerzo intelectual sobre un exterior constitutivo. El
conocimiento, en tanto conducta corporal implica al
sujeto percipiente: “El hombre estd en el mundo, es
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en el mundo que se conoce” (Merleau-Ponty 1975:
10, 11).

Retomar a Mauss, a partir de su nocién
de técnicas corporales, favorece la comprension
del desarrollo de Bourdieu sobre el habitus.® Toda
accidn lleva la huella de un aprendizaje, “se aprende
haciendo”, dirilamos en términos coloquiales. El
habitus entabla para Bourdieu una relacién particular
de relacion con el mundo, desde el ser-en-el-mundo,
implica un conocimiento que permite anticipar el
curso del mundo, se hace inmediatamente presente,
sin distancia objetivadora, como aspecto preobjetivo
en términos merlaupontyanos’, al mundo vy al
porvenir que se anuncia en él (Bourdieu, 1999: 11). El
testimonio de un pedn rural santafecino en relacidn
al aprendizaje y experiencia con su abuelo, nos puede
ayudar a comprender cdmo opera la aprehension del
mundo en tanto anticipacién, porvenir e incorporacién
de técnicas como saber hecho cuerpo:

“Yo me acuerdo de mi abuelo, patente, cuando
me llevaban a visitarlo, que mi abuelo capaz
te miraba cielo y te decia, se iba escondiendo
el sol y te decia: ‘Mafana hay que juntar
agua, todo eso, porque mafana llueve, hay
que meter los animales’. Y vos decias: ‘Qué
sabe este viejo’. Claro te sacaban el televisor
y vos morias en el campo. En cambio ellos,
seria cridndose todo el tiempo y toda la vida
en el campo, te decian y al otro dia llovia y vos
decias: ‘La puta madre, ¢ Cdmo sabe?’. O si no
un dia que haya un viento que no podes estar
y a la noche se calmaba, te decia: ‘Bueno,
buscd los abrigos porque esta noche va a caer
una helada’. Si hubo viento ¢Qué helada va a
caer? Y al otro dia no te podias levantar de la
helada que habia, querias quedarte acostado
nomds. Y esas cosas...”

8 Cabe sin embargo distinguir el desarrollo de Mauss del de
Bourdieu en tanto, para el primero, el cuerpo asume una nocion de
instrumento, capaz de ser adiestrado socialmente de un modo mas
bien consciente. En Bourdieu, esto es totalmente diferente dado
el caracter pre-reflexivo o “inconsciente” que reviste el dominio
de la experiencia practica o en términos merleaupontyanos, como
modalidad de ser-en-el-mundo del cuerpo propio.

9 Merleau-Ponty define lo preobjetivo como el: “(...) proceso
primario de significacidon en el cual la cosa expresada no existe
separadamente de la expresién y en el cual los propios signos
inducen su significancia externamente [..] esa significancia
encarnada es el fenémeno central del cual cuerpo y mente, signo
y significaciéon son momentos abstractos” (Merleau-Ponty, 1962:
166 en Csordas 1990: 115).

Las técnicas evocan, por tanto, todo un
sistema del cual forman parte y se in-coporan como
sentido prdctico, es decir como automatismos
corporales que dan por obvias las cosas o producto
del sentido comun: “Lo que hacen los agentes tiene
mas sentido del que saben porque nunca saben por
completo lo que hacen” (Bourdieu, 1991: 118). Puede
pensarse asi una ldgica practica, que se produce fuera
de toda intencién consciente, mediante un cuerpo, un
estado incorporado del saber.

BourdieuretomadeEricA. Haveloocklanocién
de que el cuerpo se encuentra asi continuamente
mezclado con todos los conocimientos que reproduce
y que nunca tiene la objetividad que proporciona la
objetivacion en lo escrito y la libertad con respecto
al cuerpo que asegura. El saber por tanto, “nunca
separado del cuerpo que lo porta, sélo puede ser
restituido al precio de una especie de gimnasia
destinada a evocarlo [0 técnica corporal], mimesis
que, Platon ya lo apuntd, precisa una inversion/
inmersién absoluta y una profunda identificacion
emocional:” (Bourdieu, 1999: 125). Este momento
de identificacion emocional resulta nodal para
comprender la incorporacion y la reproduccién de
saberes en términos de persistencia y “gusto” por
aquello que se hace. Sera también uno de los aspectos,
marcado explicitamente por un trabajador rural
entrerriano, necesario para entender la relacién con
los animales y la naturaleza, ambiente caracteristico
que rodea el trabajo y la vida en el campo.

“Asi que siempre tuve contacto con la
naturaleza, con el campo, con todos esos
recursos. Aparte -es una experiencia mia- la
persona que se cria en el campo, que estd
mds en contacto con la naturaleza, entiende
a los animales. A veces viene una persona de
afuera, uno contrata un empleado por ahi'y
el trabajo no lo hace con el carifio que uno lo
hace, con un animal, un ave, hasta con una
planta (...) hoy en dia a veces no valoramos
lo que tenemos en el campo, no valoramos la
riqueza, no valoramos como se cria un animal,
cémo se cuida, porque hay que entenderlo. Si,
usted puede criar una gallina, un pollo, pero
también hay que poner un poco de carifio
y experiencia de eso. La experiencia se la
van dando los afios de cuando uno estd en
contacto con la naturaleza.”
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La afectividad inscribe en los cuerpos los
habitus y ciertos modos de sentir, una exposicion,
que repercute en el trabajo desarrollado por
las subjetividades del campo —como saberes vy
conocimientos particulares. Aspecto que no sdlo
permite comprender las diferencias, como remitia el
trabajador rural santafecino, entre quien ha trabajado
en el campo toda su vida y aquel que no -en el trato
con los animales y el modo de desarrollar las tareas-,
sino que también se convierte en dificultad para los
propietarios que necesitan contratar personal para
las tareas del campo. Como mencionamos, el cambio
en las condiciones objetivas de trabajo, producto,
entre otras variantes, de una mayor expansién en la
siembra de soja acompafiada de un aumento en las
migraciones hacia centros urbanos, incide en esta
dificultad de encontrar personas que quieran trabajar
en el campo y con experiencia practica para el
desarrollo de tareas especificas. Un propietario rural
de Santa Fe da cuenta de estos inconvenientes:

“Hoy en esta zona si vos tuvieras que buscar
un personal para ganaderia, ganaderia pura,
tenés que ir a la provincia de Corrientes a
buscar a alguien, no conseguis mds nadie que
sepa manejar un animal, viste. El manejo del
tambo es una cosa, porque estd en contacto
mds directo, el manejo a campo abierto es
otra. Pero no, da muchisimo trabajo conseguir
a alguien.”

Michael Jackson se ha dedicado en los
tempranos “80 a vincular el proceso de conocimiento
a partir de una teoria antropoldgica de la practica
y desde la experiencia fenomenoldgica de Ia
percepcion, a partir de las teorias de habitus y cuerpo
vivido. Critica asi la tendencia intelectualista que
recae sobre los procesos de conocimiento, dejando
en un lugar secundario la praxis corporal. Pensar y
comunicarse a través del cuerpo precede y en gran
medida siempre permanece mas alla del habla (hay
sensaciones, memorias, impresiones, gestos, habitos
corporales). El autor se dedica en esta linea a pensar
una praxis corporal no reductible a operaciones
cognitivas y semanticas, “el movimiento humano no
simboliza la realidad, es la realidad” (Best, en Jackson,
1983: 64). Esto supone, como ya hemos sefialado,
un “aprender haciendo”, intersubjetivo, reflejado
por los entrevistados como aspecto que se inicia
en la nifiez, como juego o necesidad practica, y que
con posterioridad es objetivado como “trabajo”. Un

propietario rural entrerriano refiere a este proceso
a partir del uso de caballos, primero como técnica
aprendida de sus padres para ir a la escuela y luego
resignificada como medio de trabajo y ensefianza a
sus hijos:

“E: Cuando naciste ahi en el campo, éYa tu
viejo te empezaba a explicar en qué consistian
las actividades...?

—Si, si, siempre nos fue ensefiando y bueno asi
que hemos ido aprendiendo y bueno lo hemos
seguido haciendo hasta el dia de hoy ¢ No?

E: éDe chiquito ya te empezaron a enseiiar?
—De chico si, es decir, la actividad... Nosotros
digamos, a caballo. Es decir, la escuela nos
quedaba un poco retirada y bueno, desde
chico ya empezamos a aprender a andar a
caballo y bueno el mismo caballo nos llevaba
a juntar los animales, bueno y después a hacer
distintas tareas de arreo. Y bueno, todo eso lo
fuimos adquiriendo de chicos.

E: ¢Aqué edad te mandaron... Dijeron: “Rubén
juntame los animales”? ¢Te acordds mas o
menos? ¢{Tenés presente la primera vez?

—Y bueno, nosotros lo acompafidbamos, ya
cuando teniamos 11-12 afios ya saliamos
directamente, es decir mds lejos de la casa, de
lo que era el caso ¢No? Lo acompafidbamos a
juntarlos.

E: ¢Hay alguna técnica especial, se aprende?
Yo no tengo mucha idea asi que si vos me
contas yo...

—Y bueno, el animal tiene horarios en el
campo en el cual se juntan. Es decir a la
tarde, por ejemplo, es mds fdcil que juntarlos
de mafiana. Eso uno lo va aprendiendo. Lo
mismo que las ovejas también. También un
poco el disefio el establecimiento tiene que
ver, donde estdn los portones, las divisiones...
En el cual para el arreo se hace mds fdcil.

E: Ahora, éNo es una actividad riesgosa para
una persona de 10 afios, 11?

—Si, pero tomando las precauciones. Como
toda actividad tiene sus riesgos, pero si uno
es precavido, estd bien ensefiado, es decir se
puede ir de a poco realizdndola. Por supuesto
que es muy joven pero en el campo es asi.
E:Enelcampo esasi, ¢Atus hijos les ensefaste
lo mismo?

—Les ensefie lo mismo, tal es asi que han
adquirido las mismas destrezas que he
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adquirido yo y mejor aun asi que estoy hasta
el momento conforme ¢ No?”

El significado de esta practica, la ensefianza
del arreo, de juntar animales no se enseflan como
dominio separado de la practica. Como explica
Jackson: “Siempre que el cuerpo tiende a ser definido
como un medio de expresidon o comunicacién, no sélo
es reducido al estado de signo sino que también es
convertido en un objeto de operaciones puramente
mentales, una ‘cosa’ sobre la que se proyectan
patrones sociales” (Jackson, 1983: 64).

El cuerpo vivido se aleja por tanto de
una concepcién de cuerpo pasivo, inerte o
estatico y se esgrime como cuerpo-sujeto de una
fenomenologia asentada en la experiencia motriz,
como intersubjetividad, en la cual interactian “los
patrones habituales del uso del cuerpo y las ideas
convencionales sobre el mundo” (Jackson, 1983: 66).
En este contexto, el sujeto implicado en la practica
conoce el mundo, pero un conocimiento que como ha
mostrado Merleau-Ponty no se instaura como relacién
de exterioridad de una conciencia conocedora.
Mds bien, sintetiza Csordas, lo comprende hasta
considerarlo evidente, en la medida en que se
encuentra inmerso en él, porque forma cuerpo con él,
porque lo habita (Csordas, 1990). Todo cuanto sé del
mundo, en palabras de Merleau-Ponty, lo sé a partir
de una visidn mas o menos de una experiencia del
mundo.

Merleau-Ponty, discute con Descartes y Kant
el haber desvinculado el sujeto o la conciencia del
acto de conocer, esto es, asimilar la percepcién como
perteneciente al orden del juicio de los actos o de la
predicacién. “La realidad esta por describir no por
construir o constituir (...) El mundo no es un objeto
cuya ley de constitucidn yo tendria en mi poder, es el
medio natural y el campo de todos mis pensamientos
y de todas mis percepciones explicitas (...) El hombre
esta en el mundo, es en el mundo que se conoce”
(Merleau-Ponty, 1975: 10, 11). Asi, el mundo ya no
se propone como objeto frente a mi, ni tampoco yo
me constituyo en pura conciencia, sino que por ser
esencialmente cuerpo, estoy mezclado en el mundo
(Garcia, 2012: 67). En palabras de Merleau-Ponty:
“Organizo con mi cuerpo una comprensioén del mundo
y la relacién con mi cuerpo no es la de un Yo puro
que tendria sucesivamente dos objetos, mi cuerpo y
la cosa, sino que yo habito mi cuerpo y por él habito
las cosas. La cosa se me aparece [...] como enclavada
en su funcionamiento” (Merleau-Ponty, 1995: 106 en
Garcia, 2012: 87).

El cuerpo integra e interpreta el mundo, lo
objetiva de acuerdo a los comportamientos posibles
y a su contexto practico, esto es, en tanto sentido
prdctico en relaciéon a una comunidad cultural. Asi, no
existe un ente previo, materia, desprovista de sentido
sobre la cual una conciencia en términos exteriores
la piensa, sino mas bien la percepcion se desliza y
se funda en un horizonte de sentido, en cuya Ultima
instancia, recordara Garcia, es oscuro y desarticulado.

Este estar en el mundo supone asi para
Merleau-Ponty un sinfin de elementos que integran
mi campo perceptivo (reflejos, fisuras, impresiones
tactiles fugaces) que no se estd en condiciones
de vincular con el contexto percibido pero que
no obstante se emplazan desde el principio en el
mundo. El mundo se haya asi previo a cualquier
analisis que se haga del mismo y excede la conciencia
perceptiva, pero este exceso sélo se da en la misma
percepcién. Esteban Garcia nos da un ejemplo que
permite comprender a lo que Merleau-Ponty refiere
en torno a que la percepciéon de cualquier objeto
estda acompafada de escorzos no percibidos, pero
retenidos o anticipados en la presentacién actual,
asi menciona que por ejemplo nunca percibimos
simultdneamente las seis caras de un cubo, pero las
caras ocultas forman parte de nuestra percepcion de
ese objeto como cubo (Garcia, 2012: 51).

Es interesante dar cuenta en la teoria
merleaupontyana de la diferencia entre percepcion
y conocimiento a fin de no confundir estos términos.
La percepcién, dira, es por principio movimiento:
“percibir una silla es una posibilidad o un repertorio
de posibilidades de movimiento, basicamente en este
caso la posibilidad de sentarse, asi como un camino
en el bosque es percibido como una posibilidad de
caminar” (Garcia, 2012: 161). La percepcion de cosas
es entonces la alternativa de comportamientos o
quehaceres. El conocimiento, si se quiere otorgar a
la percepcion este rango, puede postularse como un
“saber como”, “nuestra percepcién de una cosa no
consiste esencialmente en un know that, un saber
explicito, representativo o preposicional acerca de
algo y de sus propiedades, sino en un know how que
posee mi cuerpo mismo en tanto sabe tacitamente
como puede conducirse, comportarse, manejarse
con algo o en un espacio” (Garcia, 2012: 162). Como
hemos aludido anteriormente, lo percibido siempre
supone una “captacion de una significacion” (Merlau-
Ponty, 1975: 160) y, como expresa Garcia, si hay en la
percepcién un tipo de conocimiento, se trata de “un
saber que estd en las manos” o en los pies, un “cuerpo
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que comprende” (Merleau-Ponty, 1975: 161 en Garcia
162).

La experiencia motriz de nuestro cuerpo
no es un tipo particular de conocimiento como
recuerda Merleau-Ponty, sino una manera de
acceder al mundo. Sin embargo, podemos decir que
las disposiciones motrices compartidas, en tanto
habitus, habilitan saberes propios muchas veces
imperceptibles para quienes participan del juego. Es
por esto que Merleau-Ponty dird que la conciencia
perceptiva es “semiconsciente”: “El acto voluntario
de percibir o pensar cualquier objeto se apoya en el
campo abierto por loinvoluntario, el cual funciona con
el automatismo del habito” (Garcia, 2012: 52). Este
automatismo del hdbito inaugura un conocimiento
tdcito, que funciona como habitus incorporado,
imperceptible en muchas ocasiones para los sujetos,
en el cual seintegran el pensary el sentir. Este aspecto,
no invalida sin embargo, un pensamiento reflexivo
acerca de la practica.

Veamos como un trabajador rural de Entre
Rios, explora reflexivamente los saberes, al tiempo
que se advierte cémo ciertas técnicas, que operan
como conocimiento tdcito, resultan imperceptibles
para él, aunque no asi para el entrevistador quien
logra identificar este conocimiento como practica
incorporada, desde la experiencia como héxis
corporal:

“—Y a cuidar, vos entendés. Ponele, un
encargado de campo es de cuidar los
animales. Ahi en ese campo era crianza de
animales. Parian los animales y vos tenias
que criar. Se marcaban. Nosotros estdbamos
para cuidar la crianza de ese afo. Trabajaba
ese afio, se marcaban los animales. Y por lo
que yo aprendi, aprendi ahi a curar un animal.
Cuando vos veias el sintoma de enfermedad.
Viste, una tristeza, un... “¢Qué podia ser?”,
le comentaba. Y uno, ya con el tiempo, ya
empezds a pronosticar mds o menos el
remedio que vos le podés hacer. Y eso me
sirvid, hoy en dia, donde estoy ahora.

E: ¢ COmo se enferma un animal, che? ¢Puede
ser por mala alimentacién?

—-Y, hoy en dia hay muchas bacterias, viste.
Te puede cazar.. Hoy en dia, mirate, para
ir mds lejos, una estancia grande -donde
estamos nosotros, que es mucho mds grande-
hubo una estancia ahi cerquita de donde
nosotros estamos que se empezaron a morir
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los animales. Ya pasoé un afio. Se empezd a
morirse, a morirse. Un dia viste, se te muere
un animal. Y se murieron, no sé... Pero iban,
hasta hace poquito, como 70, 80 animales.

E: ¢80 animales?

—Ybueno, nodaban con la enfermedad. Yes un
virus. Porque se hizo andlisis hasta que se llegé
a esa enfermedad. Y bueno, ahi ya empiezan
los veterinarios a dar con ese antibidtico, ¢ qué
sé yo? para cortar eso. Pero para eso, ya te
digo, se murieron 70, 80 animales.

E: Es un fangote de guita eso.

—Fangote de guita. Y vos ponias remedios que
pusiste anteriores o veias las orejas caidas,
por decirte.

E: éEs un sintoma? Las orejas caidas, ya el
animal no esta bien.

—Las orejas caidas, si el animal estd quieto,
que vos lo ves, hoy, por decirte, a las nueve
de la mafiana que estd quieto. Volviste por el
mismo lugar que ya vos notds que lo viste al
animal triste. Volviste y estd quieto, ya es para
tratarlo. Y de ahi ya vos ves qué puede ser. Si
no, hay veterinarios. En el caso del campo
de nosotros, donde estamos cuidando, hay
veterinarios. Vos le comentds...

E: Y enseguida vay lo ve.

=Y ven. Y ahi ya él propone poner un
antibidtico, o sea, para probar y ahi se va
probando si mejora o... Y ahi va cambiando
cviste? Pero ya te digo, hay distintas formas
de detectar una enfermedad en un animal.

E: Vos decis orejas caidas, que esté quieto.
—Si. Baboso...

E: La comida. Ah, baboso.

—Baboso. Lo ves como con frio. A veces que
le chorrea moco. Son esas enfermedades
que chorrea moco es problema de frio. Por
ejemplo, y sequro, problema de pulmdn. Ya
uno ya sabe qué darle. Cuando vos ves un
animal en tiempo de invierno, una hora que
vos lo ves mocoso, que lo ves medio... Ya al
toque, ya lo agarrds con un antibidtico y que
es para los pulmones.

E: Decime, i{también es un sintoma que coma
menos? ¢0 que no coma directamente?

=Y si. Normal. Viste que el animal empieza a
comer, por decirte, a la mafiana cuando aclara
y corta. A las 11 de la mafiana ya corta. A las
nueve, a las 10 corta. Si es invierno, capaz que
un poco mds. Ya lo ves todo echado al animal.
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Estd echado es que estd lleno. Cuando hay
pastura. La alfalfa, que es lo mds riesgoso.
Lo mds bueno para el animal es el pastaje de
alfalfa, pero es lo mds riesgoso. Porque vos
echas un campo con alfalfa y si vos no estds
preparado para eso, se te puede morir todo,
vos echaste 100 animales, se te pueden morir
ala hora.”

Este conocimiento practico es sistematizado
por Bourdieu en Meditaciones Pascalianas con una
referencia clara al didlogo que establece con Merleau-
Ponty:

El agente implicado en la practica conoce el
mundo, pero con un conocimiento que, como
ha mostrado Merleau-Ponty, no se instaura en
la relacién de exterioridad de una conciencia
conocedora. Lo comprende en cierto sentido,
demasiado bien, sin distancia objetivadora,
como evidente, precisamente porque se
encuentra inmerso en él, porque forma un
cuerpo con él, porque lo habita como si fuera
un hdabito o un habitat familiar. Se siente
como en casa en el mundo porque el mundo
estd, a su vez, dentro de él en la forma del
habitus, necesidad hecha virtud que implica
una forma de amor de la necesidad, de amor
fati (1999: 188).

La incorporacién de tecnologia y maquinaria
para el trabajo en el dmbito rural ha transformado
las experiencias en el mundo del trabajo rural. Desde
las entrevistas realizadas puede avizorarse que los
habitus han ido cambiando, habilitando nuevas
condiciones de producciéon de otros habitus. Se
establecen asi didlogos que generan movimiento en la
medida en que el habitus es indeterminado, el cuerpo
y las practicas no son mecdnicas. Sin embargo, la
diferenciacion entre la objetivacidn de ciertos saberes
como “profesionales” de aquellos incorporados en
y por la practica, tiende a producir una separacion
reconocida por el trabajador rural entrerriano no sin
cierto resquemor, por ejemplo, con el veterinario en
los modos de avistar cuando un animal esta enfermo.
Aun asi, se entablan como saberes complementarios
y necesarios. Asi, el pedn logra detectar que algo
ocurre con los animales, logra reconocer cultivos que
le hacen mal, divisa conductas no habituales de estos
y llama al veterinario.

La separacion entre un conocimiento
objetivado entérminos profesionales tiende a producir
a su vez un proceso perceptivo de desvalorizacion
de otras modalidades de conocimiento. Asi, la
observacién de las orejas caidas, la cara triste
o la quietud de las vacas, da cuenta de saberes
encarnados en la experiencia, muchas veces carente
de reconocimiento o bajo un estatuto de inferioridad
de actividades supuestamente “superiores”. Lo
notorio es que esta desvalorizacién ocurre muchas
veces entre los mismos trabajadores, lo cual da
cuenta del caracter preconsciente y de un saber que
se hace presente sin distancia objetivadora. Al dar por
obvios ciertos automatismos corporales, incluidos
en el orden del sentido comun, la desvalorizacién
parece funcionar eficazmente. Esto se vislumbra
en algunas entrevistas realizadas en relacién por
ejemplo a la incorporacion o uso de la maquina como
conocimiento privilegiado y preferente. Un trabajador
rural de Santa Fe menciona:

“’Soy tractorero’, pero yo no voy a decir ‘soy
tractorero’ si manejé un tractor, hoy en dia...
lo mismo una mdquina, cualquier mdquina,
una pala mecdnica... tenés que tener
conocimiento. Lo aprendés, pero tenés que
tener conocimiento. Hoy, una pala mecdnica,
allé en la estancia hay una pala que entran
como seis metros de tierra, por decirte. Y
antes habia una palita que le cabia un metro.
Viste, no es lo mismo que vos manejés esa
palita que vos le tirds con un tractor chiquito...
O esas palas grandes que llevan tractores
grandes”.

Los hdbitos motrices que se han adquirido
permanecen siempre latentes, lo cual, explica Garcia,
lo dotan de un saber implicito o preconciente, en
palabras de Merleau-Ponty, que proyecta dambitos
de conocimientos o recorridos posibles. Esto explica
también las dificultades por reconocer otros recorridos
posibles, como por ejemplo, el conocimiento y uso
técnico de la maquina, ajenos al mundo perceptivo de
muchos de los trabajadores. Todo saber técnico parte
de una percepcién del mundo como resultado de
un aprendizaje intersubjetivo, cultural y progresivo,
y no de un mero proceso intelectual: “Es necesario
hacer los pasos del baile y manejar efectivamente el
vehiculo. Se requiere una ‘consagracion motriz’: no
basta la representacién sino que hay que efectuar el
movimiento para captar e incorporar la ‘significacién
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motriz’ del nuevo habito” (Garcia, 2012: 108).
Notamos asi como el trabajo y el conocimiento, como
modalidades corporales indisociables de los procesos
de identificacién de las subjetividades del campo
operan tacitamente, se inscriben como héxis corporal
0 como cuerpo vivido, indisociables del mundo y de
Su curso.

5. Consideraciones finales

Como se ha recorrido a lo largo del trabajo,
hemos considerado el problema de la subjetividad
en tanto experiencia corporal. Esta experiencia, de
ser-en-el-mundo en términos merleaupontyanos
o en tanto presencia en el mundo en palabras
de Bourdieu, se corporiza como héxis corporal o
percepcion, es decir, como disposiciones motrices
sedimentadas, duraderas, una experiencia del cuerpo
vivido en la que la emocién o la afectividad forma
parte constitutiva, aprehendida y expresada en tanto
cuerpo intersubjetivo, motor y expresion del ser-en-
el-mundo.

La propuesta tedrica procuré comprender
algunas experiencias de trabajadores y propietarios
rurales de las provincias de Santa Fe y Entre Rios a
fin de reflexionar en torno a ciertas disposiciones, no
exentas de transformaciones. A su vez, hemos notado
como los didlogos de Bourdieu y Merleau-Ponty
resultan fructiferos para considerar al cuerpo en tanto
sujeto experiencial, sujeto en situacién a partir del
cual es posible estudiar modalidades de institucion
de subjetividades desde la percepcion de estructuras
significativas. La propuesta tedrica realiza asi, por un
lado, una critica a la ontologia dualista y por otro,
permite considera la experiencia desde un dominio
que excede los dominios de racionalidad.

El estudio de la corporalidad a través de las
voces de los protagonistas de este trabajo ha permitido
considerar la corporalidad como pieza explicativa
para la comprensién de ciertas disposiciones de las
subjetividades del campo con acento en los procesos
de conocimiento y trabajo, como modalidades
corporales que participan activamente en los procesos
de identificacidn y que operan desde la experiencia
practica.

Como hemos intentando dar cuenta, y aun
cuando Bourdieu no utilice sistematicamente la
nocién de subjetividad, si permite ser considerada
y conceptualizada en relacidon al habitus el cual es
definido como subjetividad socializada, en conexiéon
estrecha con las condiciones de vida. Esto es, en
relacién con las condiciones objetivas internalizadas

mediante relaciones practicas. En este punto la nocién
de hexis corporal, ha permitido indagar algunas
valoraciones sociales posibles a partir de disposiciones
motrices sedimentadas por el habitus. En didlogo
directo, Merleau-Ponty, discute con toda nocién de
subjetividad ligada a una condicién interna y alejada
del mundo. La subjetividad, en tanto intersubjetividad
resulta asi una forma cultural encarnada, basada en
un habitus social y comun, sistematizado en este
trabajo bajo la expresién del campo como forma de
vida.
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