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Resumen

Presentamos una sintesis histérica, comparativa y analitica de las Parrandas de Remedios en Cuba y de
la Peregrinacion de Nuestra Sefiora del Cisne (NSC) en Ecuador. Analizamos el proceso de construccidn
de las subjetividades sociales en el contexto de la modernidad latinoamericana en los casos estudiados.
Y comprendemos los procesos de subjetivacidn social en y mediante las festividades estudiadas.
Desarrollamos una etnografia experimental y multisituada, enfocados en las Imagenes Sagradas, los ritos y
elementos festivos. Como resultado, analizamos las relaciones dialécticas entre Sentires, Praxis y Pensares
(SentisPraxisPensares): proceso de construccion de las subjetividades sociales; y construccién virtual de
una gramatica-interculturalidad.

Palabras claves: SentisPraxisPensares; Imagenes Sagradas; Fiestas populares; Ritos.

Abstract

We present a historical, comparative, and analytical synthesis of the Parrandas de Remedios in Cuba and
the Peregrinacion de Nuestra Sefiora del Cisne (NSC) in Ecuador. We analyze the process of constructing
social subjectivities within the context of Latin American modernity in the cases studied. We also explore
the processes of social subjectivation in these festivities. We develop an experimental and multi-sited
ethnography, focusing on sacred images, rituals, and festive elements. As a result, we analyze the dialectical
relationships between Feelings, Praxis, and Thoughts (SentisPraxisPensares): the process of constructing
social subjectivity; and the virtual construction of a grammar- interculturality.
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SentisPraxisPensares: Las Fiestas Religiosas-populares en la construccion
de las subjetividades sociales en la Peregrinacion de Nuestra Seiora del
Cisne (Ecuador) y en las Parrandas de Remedios (Cuba)

Introduccion

El presente articulo tiene como objetivo
comprender el proceso de construccion de las
subjetividades sociales en América latina, mediante
o en las fiestas religiosas y populares, para lo
cual, realizamos una etnografia experimental y
multisituada de las principales celebraciones que
acontecen en los Andes bajos del Ecuador y en la
region central de Cuba. Nuestro analisis se centra en
las Imagenes Sagradas, ritos y los elementos festivos
de las celebraciones. Nos planteamos recuperar
sentires, practicas y saberes (SentisPraxisPensares),
de las tradiciones indigenas y/o afrodescendientes.
Se trata de recuperar la magia, las fantasias, deseos y
utopias comunitarias que movilizan el acuerpamiento
de un proyecto histérico desde lo comunitario-local,
la posibilidad de una gramatica-interculturalidad
como utopia hacia la cual caminar.

La provincia de Loja, Chunwakaru o
Cussibamba , se encuentra en el extremo sur del
Ecuador, frontera con Perd, en los Andes bajos.
La Imagen Sagrada de NSC (1594) permitid la
coexistencia pacificada de heterogenias tradiciones
(Herrera, 2013). El catolicismo lojano, expone una
espiritualidad orgullosa (Freud, 1991, p. 111) frente a
la sensualidad indigena. La seguridad catdlica se basa
en la moral de la pureza de sangre que, se relaciona
necesariamente con la blanquitud y que derivd en
practicas como la endogamia. Del 9 al 20 de octubre
de 1822, Simdn Bolivar visité Loja, concedio el derecho
de feria y comenzd la Peregrinacién de NSC, desde el
Cisne hasta la ciudad de Loja, convirtiéndose en la
protectora de la frontera sur de la Gran Colombia y
posteriormente en la Madre de la naciente republica
del Ecuador (1830). La Peregrinacion del 2022, fue
llamada por la didcesis, “Con Maria caminamos
juntos”, comenzd el dia 17 de agosto, a las 6 de la
mafiana, desde la basilica de El Cisne hacia San Pedro
de la Bendita, a 21,4 kildmetros de distancia. En el
segundo dia, el peregrinaje avanzé hacia Catamayo,
a 13 kildmetros de distancia. Y finalmente, el dia
sabado 20 la peregrinacion se dirigié hacia Loja, a 38

kildmetros de distancia. Se trata de la peregrinacién
mas grande del sur de Ecuador.

Por otro lado, los antecedentes de las
parrandas remedianas son las fiestas sanjuaneras y el
Cabildo del Dia de Reyes; incluyeron la participacion
de esclavos que

...bailaban alrededor de la Plaza {(...) se efectuaba
la procesién junto a la fiesta pagana (...) la Plaza
se veia rodeada de mesitas para dulces vy licores,
ponche de leche, ajiaco, frituras, escabeche (...)
en las casas vecinas se oia musica. (Castelldn,
Ardstegui y Medina, 2015, p. 285-286)

Estas fiestas poseen al menos dos
caracteristicas: en primer lugar, es de caracter
popular, por la diversidad cultural participante; y, en
segundo lugar, sobresale el negro (Gonzalez y Rojas,
2008). En Remedios, las fiestas sanjuaneras y las
Parrandas “surgieron con un motivo religioso y, por la
asimilacion popular, devinieron profanas” (Gonzalez y
Rojas, 2008, p. 201).

La parranda remediana es un “patrimonio
vivo que constituye una de las tres fiestas nacionales
de Cuba” (Alvarez, 2013, p. 49) y la principal de la
regidon central, en la provincia de las Villas. Para
nuestros aliados remédianos, esta fiesta “es, el hecho
o manifestacién social mds importante (...), que vive,
trabaja, respira, suefia y se crece en torno a su fiesta
anual” (Gonzalez y Rojas, 2008, p. 7). Los principales
festejos populares en Cuba “estuvieron, desde la
época colonial, en manos de curas y autoridades,
(...) y luego por los intereses de la oligarquia criolla”
(Herrera 2001, p. 84). Y después de la revolucién, bajo
la vigilancia gubernamental.

El origen de las Parrandas es eminente
catdlico, un intento por mantener la centralidad
de la vida comunitaria en torno a la iglesia, ante
el avance del capitalismo periférico, organizado
por la sacarocracia caribefia. Por 1820, un joven
sacerdote asturiano, Francisco Vigil Quifiones, reunid
“muchachos provenientes de los barrios marginales
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(...) [para que tocaran] matracas, fotutos, latas llenas
de piedras y otros artefactos por el estilo” (Alvarez,
2013, p. 50), con el fin de que los creyentes asistieran
a la misa del Gallo, el 24 de diciembre.

Respecto a la metodologia usada, se
realizd una etnografia experimental y multisituada.
Experimental porque busca rescatar experiencias
reprimidas, instrumentalizadas o desperdiciadas.
De hecho, la “palabra experiencia viene del latin
experiri, probar (experimentar). La experiencia es
en primer lugar un encuentro o una relacién con
algo que se experimenta, que se prueba. Lo radical
de experimentar es periri que se encuentra en
periculum, peligro” (Bondia, 2002, p. 25). La principal
caracteristica de la “palabra experiencia tiene o ex de
exterior, de extranjero, de exilio, de extrafio y también
el ex de existencia” (Bondia, 2002, p. 25).

La etnografia multisituada desarrollada por
George Marcus, a finales del siglo pasado, parte desde
“distintos espacios interrelacionados y la observaciéon
participante, aparecian en respuesta a los cambios
empiricos en el sistema mundial transformando
los lugares y los procesos de produccion cultural”
(Masso y Santos, 2024). Nos enfocamos en Imagenes
Sagradas, elementos festivos y ritos; “y sus diferentes
conexiones, en vez de construir un sistema estable de
elementos centrado en un sélo lugar y desde el Unico
punto de vista del etndgrafo” (Restrepo, 2018, p. 8).
Se trata de seguir el rastro de procesos culturales.
Involucra una “dimensidn comparativa como una
funcién del plano de movimiento y descubrimiento
fracturado y discontinuo entre” (Marcus, 2001, p.
115), nuestras festividades, “mientras se mapea el
objeto de estudio y se requiere plantear ldgicas de
relaciones, traducciones y asociacidn entre estos
sitios” (Marcus, 2001, p. 112).

Los tres momentos metodoldgicos son:
Primero, una lectura histérica e historiografica de
la construccidon estética-sentimental de nuestros
casos. Segundo, identificamos sentires, practicas y
pensares histéricamente configurados. Y tercero,
identificamos los sentires, practicas y pensares que
se reproducen en la peregrinacién de NSC y en las
Parrandas de Remedios, se trata de la experiencia
empirica o trabajo de campo como tal. Se realizaron
5 entrevistas a profundidad con especialistas, lideres
o taytas, 6 andlisis de imdgenes y critica de arte, y
la experimentacién participante de los fendmenos
estudiados.

Configuracion histérica barroco-neobarrocos

La modernidad capitalista, colonial y patriarcal
latinoamericana es barroca, entendiendo el barroco
como un proyecto cultural europeo que se extendid
transformandose por el mundo. Segun (Echeverria,
1988), América moderna se construyé a partir del
barroco fundacional (S. XVI-XVII) que, involucré una
determinada configuracién de las relaciones raciales,
de clase y género; formacidon estética-sentimental
fundacional o evangelizacion (Echeverria, 1988).
Las actualizaciones de este proyecto o neobarrocos
son: el primero, seglin Echeverria (1988) y Costa y
Moncada (2021), se trata del proyecto ilustrado-
despdtico (S.XVIII), organizado por el criollismo
latinoamericano; el segundo, siguiendo a Echeverria
(1988), Costa y Moncada (2021) y Martinez (2015) es
el proyecto republicano o nacionalista (S.XIX-XX); y el
tercero, segun Echeverria (1988), Costa y Moncada
(2021) y Martinez (2015), se trata de la hegemonia
neoliberal (S. XX-XXI). Estos diferentes proyectos,
tratan de imponer su hegemonia en el presente y
han dejado huellas esenciales en el mundo de la vida
latinoamericana.

El barroco fundacional es expresion de lo
politico, de la autarquia o poder constituyente de los
colonizadores para fundar las nuevas ciudades, como
prolongacién y mimesis de las ciudades europeas, en
el vacié o desconocimiento de las “otredades”: tabla
rasa (Hobbes, 2003) o genocidio. La metodologia
colonizadora se movié bajo dos dispositivos, dialéctica
y organicamente relacionados: 1. La segregacion
originaria de nuestros territorios-cuerpos. Y, 2. la
evangelizacion de nuestra alma-historia (Costa y
Moncada, 2021).

La segregacion fundacional de Loja establecié
una republica de espafioles, el barrio El Sagrario y
las republicas de indios los barrios San Sebastidn y
El Valle (Ramdn, 2022). Simultdneamente, se crean
las encomiendas: haciendas, minas, obrajes y demas
instituciones destinadas a la segregacion, racializacion
y sexualizacién originaria de las poblacionesindigenas,
transformadas forzosamente en mano obra-sirviente.
Las comunidades son reducidas a una legua de tierra
alaredonda en Loja (Ramodn, 2015, p. 76). En Cuba, el
proyecto europeo priorizé el exterminioylaasimilacién
forzada como blanqueamiento. Con la fundacién de
Remedios en 1515, comenzd la construccion del orden
colonial que se consolidé en 1689, con la fundacién
de Santa Clara. Tanto en Cuba como en Ecuador, los
cabildos, espacios de la vida politica, fueron exclusivos
para hombres blancos europeos, propietarios y sus
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descendientes. Se institucionaliza un apartheid de
tendencia transtemporal y transescalar: necropolitica.
Se establecen las fronteras entre ciudadanos y los
“otros”. Los decoloniales lo exponen claramente, se
trata de la segregacion colonizadora, de todos los
ambitos de la existencia social: trabajo, naturaleza,
sexo/genero, subjetividad y autoridad.

Simultdneamente avanzd la evangelizacion:
1. se construyd una utopia evangelizadora (Costa y
Moncada, 2021); 2. se sacralizd, estetizd o sublimé
originariamente el espacio-tiempo (Echeverria,
2011; Costa y Moncada 2021); y, 3. se construyo
una religiosidad criolla (Rubial, 1999). Se traté de
la construccién de una polis cristiana. El mestizaje
cultural originario o vinculacion posible entre las
heterogeneidades, tiene como protagonista la
presencia mariana, en Ecuador se traté de NSC
(1594) (Herrera, 2013) y de Nuestra Sefiora del
Quinche (construida el mismo afio y por el mismo
artista), y en Cuba de Nuestra Sefiora de Buen
Viaje (1600) o de la Virgen de la Caridad del Cobre
(1612); son iconos (Aguirre, 2021, p. 80), obras de
arte sagradas (Benjamin, 2017) o agentes sociales
sagrados. Se dio una evangelizacion por imagen;
sacralizaron, encantaron, sublimaron o estetizaron
originariamente nuestros territorios-tiempos con lo
real maravilloso del barroco europeo; asi, inicio el
catolicismo latinoamericano. Pero también, para los
indigenas fue la Pachamama (Lafaye, 2015) y para las
afrodescendientes, Changd (Santa Barbara) u Ochun
(Virgen de la Caridad del Cobre) (Herrera, 2001).

El mestizaje cultural en los Andes bajos en el
siglo XVIII, involucro que, los hacendados reconozcan
que, sin los indigenas (sirvientes) el modelo
hacendatario no es posible. Mientras, los indigenas
negocian su sobrevivencia, imitan la cultura y técnica
europea, en medio de su asimilacion forzada. En
medio de las disputas por la mano de obras indigena,
entre los hacendados y los mineros de Zaruma, los
primeros pasaron a representar politicamente a las
comunidades indigenas, mediante la ventriloquia
y transescritura (Guerrero, 2010). Se trata de los
origenes del populismo hacia una cultura afirmativa
(Marcuse, 2007). El populismo construye imagenes/
realidades/escenarios virtuales en los que se incluyen
las otredades; ficcidn que se resuelve de acuerdo a los
intereses de la oligarquia. En Cuba el proyecto de tabla
rasa se considerd exitoso. En ambos casos, significd
la configuracion de la blanquitud (Echeverria, 1988)
y de la hacienda. El mestizaje cultural (Echeverria,
2011) se mueve entre dos tendencias: la dramatico-
sacrificial (Alvarado-Borgofio, 2016) y la esteto-
centricidad (Estermann, 2006). Sobre la primera se
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soporta el apartheid y los fundamentalismos; y sobre
la segunda, emerge lo real maravilloso y la imagineria
americana. Nos movemos entre el apartheid
(Echeverria, 2005) necropolitico (Mbembe, 2006) y
la utopia de la interculturalidad (Walsh, 2014). Los
sentires que circulan en la poblacién son el miedo, la
culpa, la rivalidad para la sobrevivencia y la esperanza
resignada.

En el siglo XVIIl, se consolidé el Estado
colonial, se tratd del neobarroco ilustrado-despético
(Echeverria, 1988; Costa y Moncada, 2021) criollo
que, reclamé protagonismo dentro de la modernidad
capitalista global. La sacarocracia cubana alcanzé
relevancia, al administrar técnicas, tecnologias,
relaciones innovadoras de produccion y redes
de comercializacion global del azucar (Fraginals,
2001). Segun Allan Kuethe, la sacarocracia negocio
la actualizacion del pacto colonial (segregacién
originaria de raza, género y clase), con la creacion de
la Intendencia de La Habana (1764). La hegemonia
de las centrales azucareras (colonia-central-ingenio)
como modo de produccion, involucré también
la administracion ideolégica de la sociedad. El
catolicismo aburguesado fue la base subjetiva del
desarrollo técnico, tecnolédgico y organizativo de la
sacarocracia (Fraginals, 2001). En la central azucarera
y en las ciudades, surgen un catolicismo criollo ligado
al progreso, un catolicismo popular en las periferias
urbanas y un catolicismo dionisiaco ligado a las
tradiciones africanas.

En el caso lojano, la iglesia monopoliza el
capital disponible en la regidon (Ramdn, 2022). Con
la declaracidon de Loja federal (1859), la elite local
busca protagonismo nacional. La actualizacidon del
pacto colonial hacia el biopoder, significé que, los
barrios de indios y espafoles se integraran, bajo la
l6gica del Reglamento de Policia de 1862. Se traté del
disciplinamiento u homogenizacién de la poblaciéon
de acuerdo a los canones blanquitud-castellanidad.
El primer Obispo de Loja (1879), José Maria Masia
y Vidiella, tratd a los pecados y sacramentos
mediante el cobro en moneda (Ramdn 2022, p. 360),
mercantilizando la fe. Comprobamos la existencia
de un catolicismo dionisiaco ligado a las tradiciones
indigenas, uno popular en las periferias urbanas y
otro castellano u oficial.

Las republicas modernas son expresién
del proyecto criollo, es la actualizacién del pacto
colonial e ilustrado. En el caso de Loja, las guerras
entre conservadores y liberales a finales del siglo
XIX, y la presencia de tres imagenes alternativas: la
profesional y politica Matilde Hidalgo, las empresarias
cantineras (Ramoén, 2022) y Rosaura de la novela la
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Emancipada (1863) de Miguel Riofrio; cuestionan
el statu quo. La respuesta conservadora, liderada
por Lautaro Loaiza y Salvador Bustamante Celi,
fue la modernizacion del catolicismo castellano,
mediante la organizacién eclesial de base a nivel
provincial y la musica. El barroco nacionalista lojano
realmente existente, tiene como hito la celebracién
del centenario (1920) de la Independencias de 1820,
nacionalizacion del rito en torno a NSC; lo religioso
cobra un caracter ludico-popular. La estampita de NSC
es reproducida técnicamente desde 1917, se vuelve
omnipresente. Se afianza una cultura afirmativa
modernay organicamente vinculada a la reproduccién
del modelo hacendatario.

En el caso cubano, el inicio de la vida
republicana, bajo el tutelaje norteamericano, tiene
como hito fundacional la Guerra Racista o genocidio
de 1912, acto ritual o dramatico-sacrificial, mediante
el cual se actualiza el pacto colonial, ahora en términos
“democraticos”. Durante la primera mitad de este
siglo, fueron los feminismos negros, la clase media
politizada y el arte moderno cubano (abstraccidn),
los que movilizaron la construccién de nacionalismos
alternativos. Precisamente, en el seno de la clase
media, el movimiento 26 de junio, lideré una
insurreccion exitosa que derivé en la construccion de
una alternativa socialista al neoliberalismo. Durante
este siglo se afianzan las Parrandas como expresion
esencial del nacionalismo cubano. Estas festividades
se movilizan entre una sublimacién estética y la
construccion de nacionalismos alternativos.

El neoliberalismo, es la utopia capitalista
y fragmentadora (Bourdieu, 2002) de cualquier
comunidad, surge impulsado imperialmente desde
Norteamérica. La revolucién cubana de 1959, planted
laconstruccidnalternativadeunEstadoSocialistacomo
prolongacién vy réplica tropical del modelo soviético:
una organizacion econémica de tipo Estado centrista
dependiente del Consejo de Ayuda Mutua Econémica
Soviético; a nivel politico parte del socialismo real; en
la dimensién militar parte del bloque soviético; parte
de la Distribucion Internacional Socialista del Trabajo;
en el ambito cultural-artistico se impuso el realismo;
a nivel ideoldgico-social se afianzé la blanquitud
y eurocentrismo; y en la dimensién filosdfica se
impuso el comunismo cientifico-positivista. La
revolucién avanzdé hacia la homogenizacién de
las subalternidades, mediante la estatizacion o
burocratizacién de la vida. Se impulsaron politicas
publicas de salud, educacion, cultura y deportes. Se
declaré superado el racismo y el machismo (Castro,
1962). Con el periodo especial, en los noventa,
comenzd el viraje hacia el neoliberalismo o transicion

hacia un “socialismo viable”. Se implementaron
medidas de ajuste estructural, pagando el peso de las
crisis principalmente, las poblaciones negras, mujeres
y pobres.

En Loja, las organizaciones campesinas,
la influencia de la Revolucién cubana, el paro
generalizado de obligaciones, las Reformas Agrarias
(1964-1973), la sequia de 1968 a 1971 y la crisis
ideoldgica entorno a NSC; movilizaron una revolucién
pasiva que desintegro el modelo hacendario hacia
el neoliberalismo. Mediante la Ley de Desarrollo
Agrario (1994) se dispusieron los territorios-cuerpos
al mercado, concentrandose la tierra, ahora en manos
de las burguesias agroexportadoras nacionales. NSC
pasa de ser, la Virgen de las lluvias y madre de la
republica, a ser madre de los migrantes expulsados por
el neoliberalismo. Las medidas de ajuste estructural
se han venido dando desde 1982 hasta la actualidad,
con la excepcién de los tiempos de la Revolucion
Ciudadana (2007-2017).

En dialogo con un colega cubano, me
comparte un balance del socialismo cubano,

...es una idea bien pensada, cosas muy atinadas
(...) lo del Che, la Universidad pintada de colores
(...) cosas que no han funcionado tanto asi, no ha
sido por cuestiones de poblacién; son cosas que se
vienen arrastrando. Los negros se dedican a cosas
gue no tienen que ver con la intelectualidad, (...)
0 con cosas humanistas o sociales. (E. Cabriales,
comunicacién personal, 10 de febrero del 2022)

Fueron importantes las transformaciones
sociales que llegaron con la Revolucion, sus limites
fueron el nacionalismo homogeneizador que
reivindico al obrero y campesino; y desconocié
las luchas de las razas, mujeres y diversidades.
En este sentido, la Revolucién Ciudadana (2006),
como proyecto alternativo realmente existente al
neoliberalismo en Ecuador, siguié el mismo horizonte
de las politicas publicas cubanas. En dialogo con
lideres indigenas, nos recuerdan que, “[Rafael] Correa
entiende el Sumak Kawsay para la elite no mas, en el
discurso politico nos trataba muy mal” (B. Zhingre,
comunicacién personal, 19 del agosto 2022). Los
comunitarismos andinos y afrodescendientes son
resistencias alternativas que tejen los fragmentos
dispersos en y por el mercado capitalista; consideran
gue los elementos humanos y no humanos del cosmos
necesitan sanar y reorganizarse, para desarrollar
todas las potencialidades individuales-comunitarias.

Un lider Saraguro considera que, “no existe
politica publica respecto a la diversidad (...) cada cual
vive de espaldas al otro (...) la interculturalidad no
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le conviene al mundo capitalista (...); por ejemplo,
El Yachay, La Partera, El Algebrista y el Yerbatero,
mueren en la pobreza (...) desconocidos por el Estado”
(L. Minga, comunicacién personal, 20 de septiembre
del 2022). Y sobre la Plurinacionalidad, comenta que,
“es tener circunscripciones territoriales indigenas (...)
¢Quieren dividir? No es eso (...) es construirnos de
acuerdo a nuestra tradicion (...) somos prehispanicos,
hace unos 12000 anos estamos en estas tierras. (...) [El
Estado] es monocultural desde 1830, aqui somos 18
pueblos, 14 nacionalidades” (L. Minga, comunicacién
personal, 20 de septiembre del 2022). Coincide con
la afirmacién del historiador lojano Benjamin Pinza,
“nos han hecho un tipo de historia verticalista; de
arriba hacia abajo, actitud despectiva (...) Loja ha
sido golpeada por el centralismo, mds centralismo
menos democracia, muchas desigualdades; la ciudad
de Loja replica lo mismo con la provincia” (B. Pinza,
comunicacién personal, 27 de septiembre de 2022).

En este contexto, lasImagenes Sagradas tienen
origenes profundos en el catolicismo, la ecuatoriana
responde al barroco fundacional, mientras en el caso
cubano, expresa el nacionalismo. La primera festividad
mantiene un caracter sagrado-conservador; mientras
la segunda, la podemos considerar como profana-
sagrada o sacralidad laica. En los Andes es evidente la
presencia de las tradiciones de los pueblos originarios,
mientras en el caribe es evidente la presencia de las
tradiciones afrodescendientes. Observamos que,
los dispositivos de dominacién-explotacién son los
mismo de principio y se transforman de acuerdo a
cada historicidad.

Las Parrandas Remedianas 2022 y la Fiesta de la
Integracidn 2022, la otra peregrinacion

Para el estudio de las imagenes sagradas-
profanas, elementos festivos y rituales, realizamos
el andlisis de la musica parrandera (piquete, los
repiques, las rumbas y polcas), trabajos de plaza,
fuegos artificiales y carrozas. Manuel Jiménez,
nuestro aliado remediano, nos menciona que,
“cada barrio parrandero tiene su propio santo,
San Salvador del barrio el Salvador y La Virgen del
Carmen, del barrio del mismo nombre” (M. Jiménez,
comunicacién personal, 21 de diciembre del 2022).
Si bien, la celebracion es dedicada a estas imagenes,
ellas no participan directamente de la fiesta; fueron
desplazadas por los trabajos de plaza y carrozas.

César Salinas Ramos

Desde la primera mitad del siglo XIX, “los
remedianos se agruparon en ocho barrios” (Muiiiz,
2013, p. 24). En 1871 se da

...la fusién (...) en dos: El Carmen y San Salvador,
nombres que adoptan en atencién al de las
ermitas, una en proyecto de construccion, que no
llegd a edificarse, dedicada a la Virgen del Carmen,
y la otra, ya construida, San Salvador, ubicadas en
aquel tiempo al norte y sur del poblado. (Muiiiz,
2013, p. 23-24)

Este cambio fue efecto de la intervencién de
“dos comerciantes espafioles radicados en Remedios”
(Mufiiz, 2013, p. 23-24). En 1899 se establecidé una
“linea divisoria que atraviesa la Plaza” (Gonzalez y
Rojas, 2008, p. 48).

Los trabajos de plazas comenzaron en 1875, es
la construccidon comunitaria de una Imagen sagrada-
profana de grandes dimensiones, caracterizada por
el uso de iluminacién intermitente desde 1921, que
permite la narracién de una historia. Las carrozas son
el montaje comunitario de una instalacion que incluye
elementos humanos y no humanos, es la construccion
de una imagen, es la codificacién de un relato. Hasta
1968, “cada barrio presentaba tres o cuatro carrozas.
A partir de entonces empezd a mostrarse una sola por
barrio” (Gonzélez y Rojas, 2008, p. 54).

El repique es la “orquesta callejera formada
por instrumentos percusivos, fundamentalmente
hierros. Baile callejero colectivo que se mueve al son
de la orquesta de igual nombre” (Gonzalez y Rojas,
2008, p. 93); y, “la danza comunitaria y callejera que
acompafia este ritmo es el arrollao” (Comunicacion
personal, 03 de febrero de 2023). Cada uno de
los barrios desarrolld su propio repiquete. La
agrupacion principal de la celebracién es el Piquete
Parrandero, sus origenes son los circos ambulantes
que, “interpretaban danzas, danzones, pasodobles,
y rumbas. El piquete parrandero redobld cada uno
de los instrumentos que intervienen en el piquete
tradicional, para que su musica se escuchase con
facilidad por la multitud” (Gonzalez y Rojas, 2008,
p. 50). Durante el siglo XIX aparecen pequefias
agrupaciones orquestales remedianas, sacralizando/
estetizando/encantando el tiempo-espacio con el
nacionalismo cubano. El piquete parrandero entona
polkas y rumbas; las primeras son de origen europeo,
pero han sido cubanizadas; mientras las rumbas
segln, el musicdlogo Manuel Lépez, es “mejor
llamarlas cantos de desafio y cantos de victoria”
(Alvarez, 2013, p. 58).
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llustracion 1. Trabajo de Plaza, El Carmen, 2022.

Fuente: autor.

En las Parrandas 2022, el trabajo carmelita se
llama Azul Esperanza, y nos relata una profecia que
reivindica el cuidado del mar y la naturaleza. El Rey
Pulpoeselprotagonistadel procesoderedenciéndelos
dafos causados por la humanidad, el ancla reemplaza
ala cruz cristiana como icono sagrado (signo-simbolo)
y se convierte en el puente o conexidn entre seres no
humanos y humanos. Entre los elementos del trabajo
de plaza, aparece una especie de serpiente que se
mueve entre el ancla y las plantas, en el Lombanfula,
“las serpientes estan vinculadas al agua y se considera
que tienen relaciones con los espectros de las aguas”
(Valdés, Gonzédlez y Hernandez, 2017, p. 124); el
agua es su principal divinidad. Se nos presenta una
especie de mesianismo ecolégico, que tiene como
protagonista a la naturaleza.

llustracion 2. Carroza del Barrio El Carmen, 2022.

Fuente: autor.

La carroza del barrio El Carmen, relatd la
“Leyenda del Dios de la Porcelana”, un mito chino
sobre el origen artesanal de este bellisimo material
y el complejisimo y arduo procedimiento para su
produccion. En Cuba este relato es muy popular entre
nifios, adolescentes y jovenes, ya que es parte del
clasico libro “Oros Viejos”, del escritor y pedagogo
espafiol Herminio Almendros, de amplia difusion en
las escuelas elementales y en las facultades de arte.
La seleccion de esta tematica nos recuerda que, en
1854, la villa obtuvo el titulo de Ciudad, “lo cual trajo
al territorio un gran ndmero de canarios y chinos
culies” (Castelldn, Aréstegui y Medina, 2015, p. 276).

Como herencia colonial, se construyo el
prejuicio, de la supuesta vagueria y pereza de las
clases populares; acusandolas de ser las causantes
del subdesarrollo nacional y de su propia pobreza.
Lo cierto que existe un desincentivo sistematico para
la empresa comunitaria o privada y la promocion del
rentismo comercial, bajo el cual vive opulentamente la
elite. EI 80% de alimentos de la isla vienen del exterior
(Burchardt, 2023), a pesar de la productividad agricola
de la tierra cubana. La segregacion fundacional de
raza, género y clase (homo faber-homo intelectus)
ha sufrido varias actualizaciones, pero nunca fue
realmente abolida.
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llustracion 3. Trabajo de Plaza, San Salvador, 2022.

Fuente: autor.

El trabajo de plaza de San Salvador trato
sobre leyenda del Yacuruna, “el hombre de rio”, en el
idioma quechua, yaku significa agua y runa significa
ser humano. Esta leyenda es originaria de lquitos,
en la regidon amazdnica peruana. Este hombre vive
en las profundidades del rio amazonas, viaja sobre
un cocodrilo y usa como collares boas negras. Los
pueblos originarios consideraban al ser humano como
parte orgdnica de la naturaleza, conciencia que los
seres humanos contemporaneos hemos perdido. La
seduccién del Yacuruna, el retorno a la Pachamama,
es una utopia que involucra dejarse seducir/encantar/
sublimar por los poderes magicos y desconocidos de
la naturaleza. Este milenarismo cuestiona la version,
segln la cual, en “el siglo XVIII, (...) se reportaba
una extincion de comunidades indigenas en la Isla”
(Castelldn, Aréstegui y Medina, 2015, p. 275), que
justifica el olvido generalizado de estas tradiciones.

llustracion 4. Carroza de Barrio San Salvador, 2022.

Fuente: autor.

La carroza del barrio San Salvador se llama
la Madre Agua o Yacumama atraviesa toda la escena
y emerge como serpiente frente a la canoa. lLa
diosa a la cual se le rinde culto este dia es al agua,
la cual es adorada y se constituye en la madre de
toda vida posible, como en el Lombanfula. Tinku
(indigena en primera plana), sabiendo de la codicia
de los europeos, les prepara una emboscada, para
gue se conviertan en una ofrenda a Yacumama. La
naturaleza, en complicidad con Tinku, aparece como
protagonista de su redencidn; la ofrenda o sacrificio
del invasor (la colonialidad) (conquistador espafiol
Francisco de Orellana (1511-1546)), se proyecta
como un proceso de descolonizacidn, necesaria para
preservar la Pachamama.

Las tematicas trabajadas estdn relacionadas
con la baja productividad de la economia cubana, con
la reivindicacién de la naturaleza y de las comunidades
originarias. La construccién comunitaria de nuestras
festividades involucra también la construccion
comunitaria de conocimiento; se trata del espacio-
tiempo de reflexién profunda sobre sus condiciones
de vida. Es una expresidn de esteto-centricidad o
pragma-centricidad. Para decodificar el mensaje de las
Imagenes Sagradas construidas comunitariamente,
se requiere de un tiempo-espacio festivo, por su
caracter excepcional vincula multidimensionalmente
a la comunidad y a todos los elementos humanos y no
humanos del cosmos.

En el caso de la Peregrinacién de NSC, existen
dos rumbos posibles,

... la ruta el Cisne-Chuquiribamba-El Valle-Loja,

(571

CUERPOS, EMOCIONES Y SOCIEDAD, Cérdoba, N°50, Afio 18, p. 50-63 Abril 2026 - Julio 2026



CUERPOS, EMOCIONES Y SOCIEDAD, Cérdoba, N°50, Afio 18, p. 50-63 Abril 2026 - Julio 2026

en cuyo caso la virgen pernoctaba en El Valle,
un pueblo indio, para ingresar el segundo dia al
Santuario de la ciudad. La otra ruta era El Cisne-
San Pedro-La Toma-Loja, alternativa en la que la
Virgen pernoctaba en una hacienda de la Toma”.
(Ramén, 2008, p. 226)

La ruta oficial es la de las haciendas, mientras
enlarutaindigenase celebralaFiestade laIntegracion.
Esta fiesta se ubica entre la hegemonia catélica y las
resistencias quechuas, principalmente la Saraguro;!
esta celebracidn les pertenece a las parroquias de
Chuquiribamba? y Chantaco.?

El dia 22 de agosto de 2022, se dio el
encuentro entre estas comunidades en el barrio El
Carmelo. Lo caracteristico de esta celebracion es que,
cada una de las parroquias tiene su propia Imagen
Sagrada de NSC, indiferente al principio del dios Unico
occidental. De forma tradicional, las autoridades
civiles y eclesiasticas encabezan las peregrinaciones.
A diferencia de la sacralizacion hegemonica,
actualizacién barroca de la segregacion originaria,
esta peregrinaciéon reproduce lo que Rodolfo Quiroz
Rojas denomina como una “espacialidad indigena”;
otra sacralizacidn en resistencia, expresion de un
catolicismo reprimido bajo la hegemonia del orden
oficial.

llustracion 5. Elaboracion de tortillas de maiz en

Chuquiribamba, 2022.
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Fuente: Barrio Llanitos Verdes Cumbe.

1 Saraguro, etimoldgicamente proviene de sara (maiz) y guru
(gusano), por tanto, significa gusano del maiz. O se puede
interpretar como, sara y jura, que significa maiz que germina o
crece. También se puede entender como maiz de oro. Lo cierto
es la estrecha relacién de las comunidades de esta etnia con el
maiz. El cantdn Saraguro, esta ubicado en el Norte de la provincia
de Loja y al sur del Ecuador, cuya superficie es de 1080.70 Km?
(108270.25 ha). La mayoria de los Indigenas hablan el idioma
Kichwa (o runa Shimi).

2 En quechua significa, la llanura de Dios-Inti (Sol).

3 En quechua significa, Corral de llamas.

La comida es central en las celebraciones
religiosas, en este caso se cambia la ostia cristiana
por las tortillas de maiz, de tradicion quechua. En
el caso de las comunidades andinas, se trata de la
pambamesa; que es, “un contenedor de la memoria;
un achikyachik, su realizacion rememora el sentido,
los valores, los principios del ayl/lu; nos recuerda la
importancia de la reciprocidad, del ranti ranti, del
saber compartir” (Kowii Maldonado, 2019, p. 26).
Como nos comenta un lider Saraguro, las festividades
y la vida comunitaria se basa en “la reciprocidad o
los pinshis” (L. Minga, comunicacion personal, 20
de septiembre del 2022). La comunidad se integra
mediante el trabajo comunitario y colaborativo.

Siguiendo a Storini y Quizhpe (2021) es una
expresion de Mukuna de los Saraguros. “La mukuna
busca concretar es el comunitarismo, entendido este
ultimo en el sentido de minka, un conjunto de personas
que se benefician mutuamente de la contribucién
reciprocay que no pueden tener existencia individual”
(Storini y Quizhpe, 2021, p. 845). Desde, “un enfoque
econdmico la mukuna es un proceso de redistribucion
y reciprocacion” (Storini y Quizhpe, 2021, p. 841);
que, implica una relacion estrecha con la tierra,

con las chacras donde florece la vida y el alimento,
con el cuidado vy la crianza de los animales, con la
fiesta en el trabajo colectivo, en la minga. (...) los
pueblos ligados a la tierra, no buscan trasformar el
mundo sino entenderlo, aspiran a la crianza mutua
entre todas las formas de vida (Avendafio, 2009,
p.17).

El mukuna es uno de los buenos vivires
posibles, una forma bonita de vivir la vida, en medio de
la virtualidad festiva. Los buenos vivires es un tiempo-
espacio “unificador en torno a la vida ya que la vida
es el gran elemento totalizante y relacional” (Friggeri,
2021, p. 4). A diferencia del antropocentrismo
occidental se reproduce un paradigma cosmocéntrico.

llustracion 6. Fiesta de la Integracidn en honor a la
Virgen del Cisne, 2022.
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Las fiestas son un espacio-tiempo excepcional
y esencial en la formacién estética-sentimental de
las comunidades. Frente a la pretension neoliberal
de comercializar los elementos sagrados-profanos de
las fiestas religiosas y populares, rescatamos su papel
como parte de las tradiciones quechuas (La Fiesta
de la Integracidn)* del Ecuador y en las tradiciones
afroamericanas (Palomonte-Lombanfula) de Cuba.
Se trata de sanar, reconstruir y habilitar territorios-
cuerpos y tiempos-almas para una vida bonita, es
decir: salud, bebidas, comida (pambamesa), amor,
musica, danzas (embulle mistico).

Las Imagenes Sagradas al servicié de la elite
vinculan orgdnicamente lo abstracto-general de la
blanquitud con su acuerpamiento concreto en la
imagen; es la mediacion epistémica entre la realidad y
los conceptos; es la mediacion ética entre la moral-ley
y la praxis; es la mediacion estética-sentimental entre
el mundo y el cuerpo del creyente. La festividad de
NSC vincula todos los elementos rotos y fragmentados
del individuo, comunidad, naturaleza, cosmos; en
busca de orientarlos y/u alienarlos de acuerdo a
los canones e intereses de la elite. Se moviliza la
construccién conservadora de sentimientos, practicas
y pensares que, se mueven entre el choteo caribefio
y la mojigatez andina; teatralidad o simulacidn
barroca caracterizada por la sumisién vergonzante
y la resistencia pasiva. Las Imdagenes Sagradas,
conectan la utopia social-comunitaria y los proyectos
de vida individuales (sentido comun). El rito sagrado
es el principal dispositivo social para la formacion
pedagdgica de los creyentes.

SentisPraxisPensares

Las subjetividades sociales se construyen en
la relacidn dialéctica y organica entre los sentires,
practicas y pensares; esta interaccion esencial en
la construccién de la subjetividad comunitaria, la
llamamos, SentisPraxisPensares. El tiempo-espacio
excepcional en el que, los sentires, las practicas y
pensares comunitarios se re-crean de forma esencial,
es la fiesta ritual entorno a las Imagenes Sagradas.
Los SPPs expresan resistencias alternativas de las
subalternidades en lavirtualidad festiva, vislumbrando
las posibilidades de gramaticas lddicas. En este
contexto, nuestro fendmeno social fue analizado

4 La fiesta de la integracidn, es una celebracion es periférica y
marginal dentro de la programacidn oficial de las fiestas marianas.
Se celebra en el barrio El Carmelo y es el encuentro entre la Virgen
del Cisne de la parroquia Chuquiribamba y la parroquia Chantaco.
Esta celebracion es expresion de la ruta alternativa a la oficial,
expresion del catolicismo dionisiaco y popular.

a la luz de las teorias criticas que se movilizan
entre el romanticismo (Léwy, 2005) (alternativas
originarias) y la melancolia (Benjamin, 1984; Konder,
1999) (desencanto y resistencia frente al status
quo): marxismos latinoamericanos, feminismos
comunitarios, decolonialidad, teoria del barroco y
teologia de la liberacién. La modernidad hegemonica
ha segregado al ser humano-Pachamama: los pensares
se hallan subsumidos por la razén instrumental-
necropolitica, el sentir se encuentra reducido a la
apatia-sadismo y el hacer se encuentra alienado.

Los SPPs tienden a la descolonizacidn,
desmercantilizacion y despatriarcalizacion del mundo
de la vida; movilizan potencialidades emancipadoras
latentes, reprimidas o simplemente desperdiciadas.
Se trata de la reciprocidad, complementariedad y
correspondencia. Los SPPs se reproducen bajo la
l6gica de una minka que, con elementos objetivos y
abstractos acuerpan emancipaciones que, transitan
de lo imposible y la desesperanza hacia la utopia de
sanar, cuidar y disfrutar de una vida bonita o Buenos
Vivires. Como bien lo expresa un tayta saraguro,
“el Sumak Kawsay involucra que todo tiene vida, la
tierra, y las plantas, animalitos, agua, piedras y demas
son hermanas” (B. Zhingre, comunicacién personal,
19 de agosto de 2022). Una relacidn organica con
la naturaleza y el cosmos, “es nuestra relacién con
nuestros Apus,> Pukllas,® Pastos, Tolas;” son centros
energéticos, de los cuales, tomamos energia. La
espiritualidad es vida, es un acto, un hecho, algo que
esta, que se reproduce” (B. Zhingre, comunicacion
personal, 19 de agosto de 2022). Se trata del rescate de
los valores de uso, reorganizando el mundo/cosmos en
busca de justicia o liberacién de las subalternidades.
De forma practica se trata de resistir el avance del
neoliberalismo en nuestras comunidades,

el agua y naturaleza es vida, como en el caso de
Fierro Urku® destruyendo, la laguna de Suriwifia®,
gue ha curado a tantos, los Yachays' van alli; da
de tomar a la provincia, es la estrella hidrica del
sur. No es tanto tener sino vivir en armonia y
complementariedad; elagua esvida, espiritualidad,
medicina, produccién. (L. Minga, comunicacion
personal, 20 de septiembre del 2022)

5 Dioses tutelares, por lo general son: montafas, nevados,
lagunas, etc.

6 Piedras Sagradas.
7 Tumbas
8 Montaia sagrada, concesionada a la mineria.

9 Suriwifia proviene de los vocablos quechuas Suri que significa
Nandu y Wifa que significa Eterno, permanente, origen,
crecimiento, etc.

10 O Amauta, persona reconocida en la comunidad por su
sabiduria.
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Se trata de la posibilidad de encontrarnos,
de la posibilidad de construir una gramatica que
nos permita dialogar como parte de una misma
comunidad-cosmos, no para lastimarnos (racismo,
dominacion y machismo) sino para disfrutar la vida
en relacion y en dialogo también con la Madre Tierra.

El mukuna de los Saraguros, es uno de los
Buenos Vivires posibles, cuya expresién festiva
es un SPP. Involucra la democracia comunitaria o
comunitarismocuyoprincipioeslaminka;lasubsuncion
de la dimensién econdmica a una dimensién festiva-
cosmocéntrica. La economia se reproduce bajo los
principios del rantimpa, makipurana o contribucién
reciproca; la produccion estd enfocada en el bienestar
colectivo o disfrute festivo; y no en la acumulacion
capitalista. Los SPPs se movilizan en dos direcciones:
deconstruir, desalienar, desublimar o desencantar
los fetiches modernos; y por otro lado, construir,
sublimar, encantar la vida con horizontes utépicos
alternativos. Se trata de denunciar y desobedecer la
utopia neoliberal del mercado totalitario; acabar con
el apartheid (organizacion institucional e ideoldgica
que niega cualquier otredad) (organizacion de la
violencia, miedo, apatia y terror). Se trata de re-
construir comunidad en base a la reciprocidad,
correspondencia y complementariedad; o bajo el
principio de la minka: la construccién intercultural de
nuestras sociedades.

Para nuestra cosmovisién [quechua] se trata de
ver, sentir y actuar®; asi, nos relacionamos con
nuestra hermana naturaleza, ella es parte de ti,
de tu cuerpo, no puedes hacerte dafio a ti mismo;
cuando todo es vida, todo genera vida, todo es un
intercambio de vida. (...) nuestro tiempo es circular
o Pachacutec, pero se trata de ir mejorando,
avanzando, evolucionando, siendo mejor. (Zhingre,
comunicacién personal, 19 de agosto del 2022)

La construccion comunitaria-césmica del
mundo es la posibilidad de recuperar nuestras
autarquias, de redescubrir nuestros origenes en
diversidad o interculturalidad.

Preferimos sentir que entender. (...) El pasado esta
adelante y el futuro atras, aiin no lo conocemos, el
pasado es lo que permite el futuro, la experiencia
(...),noshacefaltasentiralosdemas.(...)Notenemos
la razén, es un acto de humildad, hay muchas
cosas que no entendemos (...) tenemos parte de la
razén, juntos construimos un conocimiento, es el

11 Es clara la influencia de la teologia de la liberacion de Lednidas
Proafio.

complementar, es el compartir, una razon integral;
otro hermano también puede aportar: compartir,
solidaridad. (G. Poma, comunicacién personal, 10
de septiembre del 2022)

Se trata de integrar a la comunidad y a las
dimensiones rotas de individuos y comunidades, para
recuperar las autarquias, mediante la construccién
de una gramatica que nos permite encontramos para
la felicidad. Los SPPs, se mueven en las siguientes
relaciones dialécticas y organicas: los conocimientos
0 pensares se construyen en la relacion entre el
sentir religioso y el quehacer festivo comunitario; el
sentimiento o sentires se expresa como una accion
festiva y pensamiento practico o tangible. Y la
praxis es expresion de un sentimiento religioso y un
conocimiento practico o realizable.

La sustancia que moviliza las grandes y
pequenas utopias es la mistica. Los SPPs, encantan,
subliman y/o estetizan el tiempo-espacio con
el proyecto comunitario en construccién que,
necesariamente involucra la reproduccién de una
técnica ludica (Echeverria, 2011), la reproduccion
mercantil simple marxista, la economia decolonial
(Lopez y Marafién, 2019) o la espacialidad (Quiroz,
2017) y técnica andina o afrodescendiente. La
construccién comunitaria del mundo, involucra que
la economia se encuentra subsumida a un orden
festivo y cosmocéntrico. La construccion material de
mundo involucra la reproduccién de la espiritualidad
comunitaria: la relacién o gramatica para el dialogo
entre los miembros de la comunidad y de estos con la
Pachamama;teniendocomo horizontelareproduccién
armoénica de todos los elementos comunitarios y
cdsmicos. Las festividades son espacios esenciales y
excepcionales en la reproduccion politica-espiritual
de la comunidad.

La mistica segun la teologia de liberacion
(Gutiérrez, 1971; Londofio, 2021), en términos
seculares: es el encuentro con lo sagrado, empatia
y compasién con las tradiciones oprimidas que,
movilizan su redencidn en la virtualidad de nuestras
celebraciones. Se trata de la apertura heterogenia
o intercultural a lo sagrado-profano. El rito festivo
entorno a nuestras imagenes sagradas permite
decodificar el mensaje divino. Se trata de los
SPPs: sobre el hacer, se trata del embulle mistico,
caracteristico de la musica y danza de origen africano
(congas, piquetes y repiques); se trata de sentir el
ritmo festivo y danzar (arrollao); y sobre la dimensién
epistémica, se trata del ritmo de la conceptualizacion
(Gonzalez y Rojas, 2008). El significado, tiene su
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ritmo, solo se entiende mediante la danza. En
medio de la danza y la minka, se habilita el cuerpo
y percepciones para decodificar el mensaje sagrado.
Se trata de la experimentacion festiva, praxis ludica
o experiencia supra-sensorial (Oiticica, 1986) que,
re-crea o re-configura nuevas condiciones para la
percepcién. Podemos vislumbrar la posibilidad de la
construccion intercultural de nuestras sociedades en
la excepcionalidad festiva.

Conclusiones

Las fiestas, organizan el tiempo-espacio en la
vida politica y administrativa de las comunidades y son
el tiempo-espacio esencial para la formacion estética-
sentimental de la comunidad. Las fiestas populares-
religiosas setratan de untiempo-espacio de excepcién,
un tiempo-espacio de ruptura (Echeverria, 2011), de
regeneracion (Bajtin, 1990), metamorfosis (Cruz,
1995) o de sublimacién estética para la continuidad
del status quo (Cruells, 2006) o cultura afirmativa.
Estas caracteristicas dan lugar a la epifania del objeto
celebrado (Aguirre, 2021) o experimentacion de la
fantasias-deseos-utopias comunitarias.

Las fiestas religiosas populares a diferencia
de las fiestas neoliberales, rompen la ambigiiedad
barroca sobre nuestros origenes, y movilizan una
voz ancestral (Gonzalez y Rojas, 2008), nuestra raiz
diversa, el contramestizaje (Pazzarelli et al., 2015); el
rito abre un espacio-tiempo excepcional por y para
conectar lo coyuntural con nuestro tiempo profundo.
Se genera una excepcionalidad, una gramatica festiva-
religiosa construida comunitariamente que permite
el encuentro de las subalternidades para proponer
el disfrute de la vida en comunidad, que incluye el
cosmos. Aqui, podemos encontrar elementos que
nos permiten reflexionar de forma original sobre
lo que Antonio Gramsci llamé la construccion de
un bloque histérico emancipatorio, solo posible
mediante la descolonizacién, desmercantilizacidon
y despatriarcalizacion del mundo de la vida. Que
al mismo tiempo involucra el re-encuentro de los
Sentires-Praxis-Pensares comunitarios. Se trata de
expresiones del retombée caribeio (Sarduy, 1999),
de la apocatastasis catdlica, del tikkun judio o del
pachacutec andino. Se trata de romper la virtualidad
hacia la transformaciéon objetiva de la realidad
comunitaria, de orientar nuestro Sentires-Praxis-
Pensares comunitarios hacia la construccion del
Mukuna o buenos vivires.
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